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साराांश 

यह आलखे यरूोपीय और भारतीय नवजागरण की ऐततहाससक प्रतियाओां, वैचाररक आधारोां तथा सामासजक प्रभावोां का तुलनात्मक 

तववेचन प्रस्ततु करता है। यूरोप में मध्यकालीन सामां तवाद, चचच-तनयां तित ज्ञान व्यवस्था और कुसु्तनततुनयााँ  के पतन के बाद उत्पन्न पररस्थस्थततयोां 

ने पुनजाचगरण की भतूम तैयार की। इटली, तवशषेतः  फ्लोरेंस, में दाांत,े पेिाकाच और वोकैसचयो के सातहसिक योगदान, प्राचीन ग्रीक-रोमन 

ग्रांथोां की पुनखोज, मुद्रण तथा मानवतावादी चतेना ने मनुष्य को तवचार और सृजन के कें द्र में स्थातपत तकया। आलेख यह भी रेखाांतकत 

करता है तक भारतीय नवजागरण को केवल उन्नीसवी ां सदी तक सीतमत करना उसचत नही ां है। आलवार-नयनार परांपरा, ससद्ोां, नाथोां, 

रामानुजाचायच, रामानांद, कबीर तथा अन्य सां तोां की सामासजक-साांसृ्कततक चेतना ने जातत-भदे, पुरोतहतवाद और रूत़ियोां के तवरुद् जनपक्षधर 

आवाज तवकससत की। भति आांदोलन ने लोकभाषा, समानता और मानवीय गररमा को प्रतततित तकया, यद्यतप सामां ती सां रचनाओां तथा 

साांप्रदातयक सांस्थानीकरण ने इसकी सीमाएाँ  भी तनतमचत कीां। आगे, राजा राममोहन राय, तवद्यासागर, दयानांद, सर सैयद, तववेकानांद, फुल,े 

पां तुलु, नारायण गुरु और गाांधी जसैे सचांतकोां के माध्यम से आधुतनक भारतीय नवजागरण के बहुआयामी स्वरूप को समझाया गया है। 

तनष्कषचतः  लखे नवजागरण को केवल सातहसिक या राजनीततक घटना न मानकर सामासजक न्याय, स्त्री-मुति, सशक्षा, वैज्ञातनक दृति और 

मानवतावाद से सां बद् दीघचकासलक जनचेतना के रूप में देखता है। तलुना का आधार यह है तक दोनोां परांपराओां में ज्ञान के असधकार, 

सामासजक सहभातगता और स्थातपत सत्ता-सां रचनाओां की आलोचना को महत्त्व तमला। इस प्रकार अध्ययन समानताओां के साथ-साथ यूरोपीय 

अनुभव की नगर-कें तद्रत गतत और भारतीय अनुभव की लोकधमी, दीघचकासलक तथा तवतवधतापूणच प्रकृतत को भी सामने लाता है। यह 

तववेचन नवजागरण की तलुनात्मक समझ को असधक स्पि और समग्र बनाता है। 

मुख्य शब्द: यूरोपीय नवजागरण, भारतीय नवजागरण, मानवतावाद, भति आांदोलन, सामासजक सुधार, जातत-तवमशच, स्त्री-मुति, लोकभाषा, आधुतनकता, 

गाांधी 

1. यूरोपीय नवजागरण : ऐततहाससक पिृभूतम 

यूरोप के इहतहास र्ें रोर्न साम्राज्य के पतन अर्ामत ्पााँचवी सदी के उत्तरार्द्म  स े15वी िं सदी के पूवामर्द्म तक के काल को ‘र्ध्यकाल’ 

कहा जाता है । दसूरी–तीसरी शताब्दी स ेअरबोिं के लगातार आक्रर्ण से यूरोप की अस्मिता ख़तरे र्ें पड़ गयी । हकसी को भी ज्ञान और 

दशमन की बात सोचने तक का अवसर ही न हर्ला और पूरा यूरोप अपनी अस्मिता को बचाए रखने  के सलए, अपने को सार्िं ती व्यवस्था र्ें 

ढाल कर, बाहरी शहियोिं स ेलड़न ेकी ढाल बन गया । सजससे यूरोप अपनी सिं सृ्कहत-सभ्यता स ेदरू होता गया और धीरे–धीरे सार्िं तवाद के 

दलदल र्ें फाँ सता चला गया । कुछ हवद्वान इस काल को र्ध्यकाल तो कुछ अिंधकार काल भी कहत ेहैं । वीरभारत तलवार सलखतें हैं, 

“पेत्राकाम ने प्राचीन ग्रीक–रोर्न सभ्यता के बाद से ररनेसािंस  शुरू होने तक के बीच के काल को ‘अन्धकार यगु’ कहा । 15वी िं सदी के 

इहतहासकार फ्लेहवयो हबओिंदो (flavio biondo) न ेइस ेऔर भी व्यवस्मस्थत करते हुए र्ध्यकाल कहा । इस तरह प्राचीन काल, र्ध्यकाल 

और ररनसेािंस (सजसे आगे चलकर आधुहनक काल का आरिंभ कहा गया ।) पहली बार हवसभन्न कालोिं की अवधारणा सार्न ेआयी और उनका 

र्ूल्ािंकन ईसाईयत के आधार पर न करके उन कालोिं की भौहतक सभ्यता और सिं सृ्कहत के आधार पर होने लगा ।” 
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ईसाईयोिं के पहवत्र स्थल जेरुसलर् पर तुकों के असधकार के पररणार् स्वरूप यूरोपीय देशोिं ने तुकों के सख़लाफ़ धर्म युर्द् छेड़ हदया 

। हालााँ हक इस युर्द् र्ें यूरोपीय परासजत हुए लेहकन उनके बीच का अलगाववाद सर्ाप्त हो गया । 1453 ई. र्ें कुसु्तनतुहनयााँ  के पतन स े

धर्म-युर्द् भल ेही सर्ाप्त हो गया हो लेहकन इसका जो पररणार् हनकला वह पूरे हवश्व के सलए अनुकरणीय रहा । 

कुसु्तनतुहनयााँ , यूरोप और एसशया के र्ध्य का एक र्ात्र स्थल र्ागम र्ा और सार् ही यूरोप और एसशया के ज्ञान हवज्ञान तर्ा 

सिं सृ्कहत का सिं गर् भी । कुसु्तनतुहनयााँ  पर तकुों के असधकार और अत्याचार के कारण ईसाई बुहर्द्जीवी और बड़े व्यापाररयोिं न ेवहााँ  से भाग 

कर इटली र्ें शरण ली । इटली र्ें इन हवद्वानोिं का ज़बरदस्त स्वागत हुआ तर्ा इनकी योग्यता के अनसुार इनको कार् भी हर्ला । 

1.1. इटली, फ्लोरेंस और मानवतावादी चेतना 

‘पुनजामगरण’ शब्द का प्रयोग यरूोप के इहतहास के इसी सर्य यानी चौदहवी िं से सोलहवी िं सदी के काल खण्ड के सलए प्रयुि हुआ 

है । यूरोपीय पुनजामगरण का लक्षण पहले-पहल इटली के फ्लोरेंस शहर र्ें हदखाई पड़ता है, यह धीरे-धीरे पूरे यूरोप र्ें फैल जाता है । 

इटली र्ें पुनजामगरण का लक्षण हदखाई देने के कई कारण हैं, उनर्ें प्रर्ुख कारण इटली की धर्महनरपेक्ष सशक्षा व्यवस्था र्ी, जहााँ  यरूोप र्ें 

ही नही िं सिं सार भर र्ें धर्म आधाररत सशक्षा व्यवस्था पर बल हदया जा रहा र्ा, वहााँ  इटली का यह कायम क्रािंहतकारी प्रयोग र्ा । वीरभारत 

तलवार सलखत ेहैं, “यह र्ानववादी आन्दोलन इटली के सभी शहरोिं र्ें और इटली के प्रभाव स ेआग ेचलकर उत्तरी यूरोप के देशोिं र्ें भी 

फैला पर इसका कें द्र फ्लोरेंस ही रहा । फ्लोरेंस के शासकोिं का र्ेहडची घराना पूरे उत्साह के सार् इस आन्दोलन र्ें सहक्रय र्ा । उसका 

र्हल फ्लोरेंस के सभी प्रहतभाशाली कलाकारोिं, लेखकोिं और र्ानववाहदयोिं का घर बन गया । ये सब लोग वही िं जर्े रहत े। पुरान ेग्रीक 

ग्रिंर्ोिं र्ें से प्लेटो के ग्रिंर्ोिं ने, खासकर उसके ‘डायलॉग’, बहुत प्रभाहवत हकया ।” 

पुनजामगरण का कें द्र फ्लोरेंस इससलए भी र्ा हक यूरोपीय पुनजामगरण के तीनोिं अग्रदतू–दािंत े(1265-1321 ई.), फ्ािंससस्को पेत्राकाम 

(1304-1374 ई.) और सजओवानी वोकैसचयो  (1313 -1375 ई.) ये इटली के फ्लोरेंस शहर से ही र्े । दािंते की रचना ‘हडवाइन कार्ेडी’ 

पुनजामगरण काल की शरुूआती रचना है, इसर्ें र्ृत्यु के पश्चात् आत्मा द्वारा नरक एविं  स्वगम के भ्रर्ण का सचत्रण है । पेत्राकाम की रुसच प्राचीन 

भाषाओिं के अध्ययन और उसके र्ानववादी पहलुओिं को जन भाषा र्ें सर्ाज के सर्क्ष प्रस्तुत करना र्ा तो वोकैसचयो न े‘टेल’ अर्ामत् 

कहाहनयााँ  सलखकर 14वी िं सदी र्ें इतालवी गद्य की शुरूआत की । वीरभारत तलवार इन रचनाकारोिं की जनभाषा की पक्षधरता को पुनजामगरण 

का प्रर्खु लक्षण र्ानते हैं, वे सलखते हैं हक  “दािंते, पेत्राकाम और वोकैसचयो, तीनोिं ने प्राचीन शास्त्रीय भाषा लहैटन र्ें भी रचना की, लेहकन 

उनकी प्रससहर्द् उनके इतालवी भाषा र्ें सलख ेसाहहत्य के सलए हुई । दािंते चाहते तो ससफम  लैहटन भर र्ें सलख सकते र्े जो पूरे यूरोप र्ें 

पिं हडतोिं–हवद्वानोिं के बीच ज़्यादा र्ान्य भाषा र्ी । दािंत ेकी कहवता पर लैहटन के र्हान प्राचीन कहव वसजमल का प्रभाव भी है । लेहकन दािंत े

ने इतालवी भाषा र्ें कहवता सलखकर इटली र्ें आधुहनक भाषा साहहत्य की शुरूआत की । पेत्राकाम ने इतालवी र्ें भी सलखा, पर ज़्यादा 

लैहटन र्ें सलखा । उसने प्राचीन शास्त्रीय भाषा र्ें सलखना ज़्यादा गौरवपूणम र्ाना । ” 

ऐसा नही िं है हक पेत्राकाम के लैहटन भाषा र्ें असधक सलखने से उसकी प्रससहर्द् र्ें कोई कर्ी आयी हो क्ोिंहक उसने अपने प्राचीन 

भाषा के ज्ञान का उपयोग प्राचीन भाषा और साहहत्य के र्ानवतावादी रचनाओिं को ढूाँढ़ने र्ें हकया । पेत्राकाम ने सससरो के ‘लेटसम टू एटीकस’ 

ग्रिंर् को ढूाँढ़ हनकाला, सजसे पढ़कर उसको पहली बार र्ानवता की पूणमता का बोध हुआ । वीरभारत तलवार सलखते हैं, “ररनसेााँसा र्ें 

पेत्राकाम की सबस ेर्हत्त्वपूणम भूहर्का प्राचीन ग्रिंर्ोिं की खोज का असभयान शरुू करन ेर्ें र्ी । पेत्रकाम को प्राचीन हकताबें ढूाँढ़ हनकालन,े उन्हें 

पढ़ने और जर्ा करने का शौक पागलपन की हद तक र्ा । ईसाई धर्म की दृहि स ेयह शौक़ बहुत ख़तरनाक र्ा क्ोिंहक अगर कोई व्यहि 

ज्ञान की तरह-तरह की हकताबें रखता और पढ़ता है तो वह चचम द्वारा हनधामररत पहवत्र धर्मग्रिंर्ोिं के र्ागम स ेभटक सकता है । ग़ौरतलब है 

हक र्ध्ययगु र्ें ज्ञान के सभी स्रोतोिं पर चचम का एकासधकार होता र्ा और सभी तरह की हकताबें ससफम  ईसाई र्ठोिं के पुस्तकालयोिं र्ें होती 

र्ी पेत्राकाम ने चचम के इस एकासधकार को तोड़ डाला । चचम ने ग़ैर–धाहर्मक हकताबोिं के प्रहत लोगोिं र्ें सिं देह और शत्रतुा का भाव कायर् कर 

रखा र्ा । पेत्राकाम ने लोगोिं को इन हकताबोिं से प्रेर् करना ससखाया, उन्हें अपना अिंतरिंग हर्त्र बनाना ससखाया । अपनी घरु्क्कड़ सज़िंदगी र्ें 

वह जहााँ  भी गया, उसने दलुमभ प्राचीन हकताबोिं की खोज की ।” 

पेत्राकाम और स्लुत्तती (जो पेत्राकाम का सच्चा उत्तरासधकारी ससर्द् हुआ) के अर्क प्रयास स ेपुराने ग्रिंर् ढूाँढ़ने की जो र्हुहर् चली 

वह जनसाधारण र्ें खूब लोकहप्रय हुई । वीरभारत तलवार सलखत ेहैं हक, “सिंस्थान से ग्रीक भाषा सीखकर हनकल ेकई इतालवी ग्रीस देश 

र्ें गए और वहााँ  से सैकड़ोिं र्हत्त्वपूणम ग्रन्थ खोजकर लाए । इन ग्रिंर्ोिं र्ें होर्र, अररस्टोफैनीज, देर्ााँस्थानीज और प्लेटो के ग्रिंर्ोिं के अलावा 

सफोस्मिज तर्ा अन्य ग्रीक नाटककारोिं के नाटकोिं की पािंडुसलहपयााँ  भी शाहर्ल र्ी िं । हवला डूरािं के अनुसार जब ये र्ानवतावादी इन ग्रीक 

ग्रिंर्ोिं को लकेर इटली वापस लौटते तो उनका स्वागत हवजेता सेनापहतयोिं की तरह हकया जाता । नगर के राजकुर्ार उनकी यात्राओिं का 

खचम पूरा करन ेके सलए उन्हें र्ैसलयााँ  भेट करत े।” 

1.2. इतालवी पुनजाचगरण के चरण 

इटली के पुनजामगरण र्ें इन दोनोिं (पेत्राकाम और वोकैसचयो) के र्हत्त्वपूणम योगदान के सलए इनके जीवन काल को पुनजामगरण का 

प्रर्र् काल घोहषत हकया गया, जबहक दािंते को सिं क्रर्ण काल का रचनाकार र्ाना गया । लईक अहर्द अपनी हकताब ‘आधहुनक हवश्व का 

इहतहास’ र्ें सलखते हैं “1375 ई. र्ें वोकैसचयो की र्ृत्य ुके पश्चात ्इटेसलयन साहहत्य के पुनजामगरण का प्रर्र् चरण सर्ाप्त होता है । 
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पेत्राकम  और वोकैसचयो का यह युग हटिसेंटो (trisento) के नार् से असभहहत हकया जाता है और यह शब्द 1300 ई. के पश्चात ्प्रारम्भ होने 

वाले यगु का द्योतक है ।” 

इटली के पुनजामगरण को हवद्वानोिं ने तीन खण्डोिं र्ें हवभासजत कर अध्ययन हकया है, इसका उल्लखे लईक अहर्द अपनी हकताब 

‘आधुहनक हवश्व का इहतहास’ र्ें करते हैं । पहला काल टिीसेंटो है सजसका उल्लखे ऊपर हो चुका है, दसूरा काल क्वाटिेसेंटो 

(quattrocento) है इसकी हवशेषता यह है हक इस काल र्ें यनूानी भाषा और साहहत्य के अध्ययन पर जोर हदया गया और इसी सर्य 

से कुसु्तनतहुनयााँ  स ेहवद्वानोिं की आवाजाही शुरू हो गयी र्ी । 1313 ई. र्ें यूनानी हवद्वान ्र्ैनुअल हक्रसालोरस वेहनस गया और उसके सार् 

उसके अनके सार्ी भी इटली गए । इससे इटली के हवद्वानोिं र्ें यूनानी भाषा और सिं सृ्कहत के अध्ययन र्ें रुसच बढ़ी सजओवानी आररस्पा 

(jiovani aurispa) न े 1413 ई. स े 1423 ई. के बीच लगभग 250 पुरानी हकताबोिं पर कार् हकया और इस प्रकार सोफोिीज 

(sophocles) युररपाइड ( euripides ), थ्यसुीडाइडस (thucydides) आहद हवद्वानोिं के ग्रन्थ आधुहनक हवश्व के सार्ने आय े। तीसरे 

काल को ससनके्वसेंटो (cinquecento) कहा जाता है सजसका आरिंभ 1500 ई. से र्ाना जाता है । इस काल की प्रर्खु हवशेषता यह है 

हक इसर्ें प्राचीन और अवामचीन प्रभावोिं को हर्सित कर र्ौसलक प्रभावोिं को प्रहतपाहदत करने की प्रवहृत्त रही है । 

1.3. यूरोपीय नवजागरण के प्रभाव और स्वरूप 

यूरोप र्ें 1453 ई. र्ें कुसु्तनतुहनयााँ  के पतन भर स ेयूरोप र्ें पुनजामगरण आ गया यह कहना आधा सच है । ऊपर हर् 1453 

की घटना से पहले इटली र्ें दािंते, पेत्राकाम और वोकैसचयो के साहहसत्यक और सािंसृ्कहतक अवदान की बात कर चुके हैं ।  सजससे यह स्पि 

हो जाता है हक य ेरचनाकार पुनजामगरण की भूहर् पहले ही तैयार कर चुके र्े । कुसु्तनातुहनयााँ  के पतन से वहााँ  से पलायन हकए हवद्वानोिं ने 

पुनजामगरण के के्षत्र र्ें क्रािंहत ला दी । 

इन हवद्वानोिं न े(कुसु्तनतुहनयााँ  स ेगए हवद्वानोिं ने) पहल ेस ेतयैार भूहर् पर हवज्ञान और सचहकत्सा के के्षत्र र्ें क्रािंहत ला दी । व्यापाररक 

र्ागम की खोज के क्रर् र्ें अर्ेररका (1492ई०) तर्ा भारत (1498 ई०) जसैे सार्ररक र्हत्त्व के बाजार और कच्चे र्ाल उत्पादक देश 

हर्ल,े जो औद्योहगक के्षत्र र्ें क्रािंहत को आग ेबढ़ाने र्ें सहायक हुए । सन् 1454 ई० र्ें कागज एविं  छापेखान ेके अहवष्कार न ेतो जन 

सार्ान्य के सलए भी सशक्षा सलुभ कर दी । अन्य भाषाओिं के साहहत्य और इहतहास का खूब अनुवाद हुआ सजसस ेलोग अचे्छ और बुरे र्ें 

भेद सर्झने लग ेतर्ा उनर्ें तकम  शहि का हवकास हुआ । 

उपयुमि हवशे्लषण से यह स्पि होता है हक यूरोपीय पुनजामगरण के कें द्र र्ें र्ानवतावाद र्ा, इसर्ें ईश्वर को नही िं बस्मि र्नुष्य 

और उसके व्यवहार को कें द्र र्ें रखा गया । र्ानवतावाद से प्रभाहवत युग र्ें कला-हवज्ञान तर्ा हर तरह की बौहर्द्क एविं  व्यावहाररक 

गहतहवसधयााँ  र्नुष्य की जााँच-परख की ओर उन्मुख हुई । ईश्वर से सिं बिं ध रखने वाले धर्म शास्त्र के स्थान पर ऐसे दशमन का हवकास हुआ, 

सजसकी हदलचस्पी र्ानव के स्वभाव तर्ा उसकी पररस्मस्थहत र्ें र्ी । पुनजामगरण काल र्ें ईश्वर नही िं अहपतु र्नुष्य दहुनयााँ  के स्वार्ी के रूप 

र्ें प्रहतहित हुआ । पुनजामगरण कालीन लोगोिं न ेअपन ेयूनानी तर्ा रोर्न पूवमजोिं की तरह र्ानव रूप का सुन्दरतर् वसु्त के रूप र्ें गणुगान 

हकया और यह बताया की र्ानव बुहर्द् हर शहि की योजना करन ेर्ें सक्षर् है । र्ानवतावाद ने न ससफम  जनसाधारण का, अहपत ुएक व्यहि 

का भी गुणगान हकया है अत: व्यहिवाद ने र्ानव के स्वासभर्ान को र्ज़बूत हकया । 

2. भारतीय नवजागरण : भति और मानवतावाद की परांपरा 

भारत र्ें र्ानवतावाद की अहवरल परम्परा हर्ें आलवार (वैष्णव) एविं  नयनार (शैवोिं) के यहााँ  हदखती है । जब पूरा यूरोप अिंधकार 

युग र्ें जी रहा र्ा । उस सर्य अलावारोिं और नयनारोिं न ेछठी स ेदसवी िं सदी तक भहि का हवस्तार हकया और इन भिोिं न ेभहि के 

र्ाध्यर् से पुरोहहत वगम के वचमस्व को चुनौती देने की परम्परा की शरुूआत की जो पूरे भारत र्ें अहवरल रूप से चलती रही ।  य ेसिं त वणम 

व्यवस्था के हवरोधी र् ेऔर जनसार्ान्य की भाषा र्ें रचना करते र्े । लेहकन ध्यान देन ेयोग्य यह है हक य ेसिं त सगुणोपासक के सार्–सार् 

बौर्द् धर्म के हवरोधी भी र्े ।  इनका सर्ाज र्ें हकतना प्रभाव र्ा, इसका पता 945 ई. के एक असभलेख से चलता है । इन सिं तोिं के 

सम्मान र्ें शासकोिं ने र्िं हदरोिं र्ें इनकी र्ूहतमयााँ  तक बनवायी । ‘रािि ीय शैसक्षक अनुसिं धान और प्रसशक्षण पररषद्’ कक्षा बारह के इहतहास की 

पाठ्य पुस्तक ‘भारतीय इहतहास के कुछ हवषय - भाग 2’ र्ें सलखा है हक “तहर्ल भहि रचनाओिं की र्ुख्य हवषयवसु्त बौर्द् और जैन धर्म 

के प्रहत उनका हवरोध है । हवरोध का स्वर नयनार सिं तोिं की रचनाओिं र्ें हवशषे रूप से उभरकर आता है । इहतहासकारोिं ने इस हवरोध की 

व्याख्या करते हुए यह सुझाव हदया है हक परस्पर हवरोधी धाहर्मक सर्ुदायोिं र्ें राजकीय अनदुान को लकेर प्रहतस्पधाम र्ी ।...नयनार और 

आलवार सिं त वले्लाल कृषकोिं द्वारा सम्माहनत होते र्े । इससलए आश्चयम नही िं हक शासकोिं न ेभी उनका सर्र्मन पान ेका प्रयास हकया 

।...945 ई. के एक असभलखे स ेपता चलता है हक चोल सम्राट परािंतक प्रर्र् ने सिं त कहव अप्पार सिं बिं दर और सुिं दरार की धात ुप्रहतर्ाएाँ  

एक सशव र्िं हदर र्ें स्थाहपत करवायी । इन र्हूतमयोिं को उत्सव र्ें एक जुलसू र्ें हनकाला जाता र्ा ।” 

इन सिं तोिं का हवरोध आठवी िं-नवी सदी के शिं कराचायम ने हकया । सजनके र्त का र्लू आधार ब्रह्म सत्यर्, जगत हर्थ्या र्ा । 

सजसको उन्होिंन े‘अदै्वतवाद’ नार् हदया । उनका यह र्त वणम व्यवस्था को र्ज़बूत करन ेके पक्ष र्ें र्ा, इस र्त का उदे्दश्य तत्कालीन सर्ाज 

र्ें शदू्र एविं  दसलत भिोिं की लोकहप्रयता पर कुठाराघात करना र्ा । क्ोिंहक शदू्रोिं न ेब्राह्मणोिं के भगवान को अपनाकर सर्ाज र्ें व्याप्त 

भेदभाव को दरू करन ेपर बल हदया और सर्ाज र्ें इनके कायम को खूब सराहा भी गया । शूद्रोिं की लोकहप्रयता स ेघबराए शिं कराचायम न े

https://doi.org/10.65250/chaitanyasamvad.v2i3.5


डा. नागेन्द्र प्रसाद ससिंह पटेल                          https://doi.org/10.65250/chaitanyasamvad.v2i3.5  

Chaitanya Samvad Interdisciplinary Journal of Research|www.chaitanyasamvad.com                        Volume 2| Issue 3 | 2026  

P
ag

e3
0

 

सगुण ईश्वर की सत्ता को र्ानन ेस ेही इिंकार कर हदया और अपन ेसबल तकों स ेएकेश्वरवाद को प्रहतहित हकया । शायद शूद्रोिं के भगवान 

के आिय र्ें जाने से ईश्वर का एक रूप ही उस सर्य बचा और देवता शूद्रोिं के नार् लनेे के कारण अपना देवत्व खो बैठे, तभी तो शिं कराचायम 

ने एकेश्वरवाद की पररकल्पना लायी । के. दार्ोदरन न ेसलखा है हक “ यहद ब्रह्म ही एक र्ात्र सत्य है और यहद सर्स्त घटनाएाँ  र्ानव 

प्रासणयोिं सहहत सर्स्त वसु्तएाँ  ब्रह्म ही हैं, तो क्ा इस हनष्कषम पर पहुाँचना गलत होगा हक सभी र्नुष्योिं को बराबर र्ाना जाना चाहहए ? क्ा 

एक ही ब्रह्म ब्राह्मण और शूद्र र्ें र्ौजूद नही िं है ? तब सार्िं ती सर्ाज र्ें सार्ासजक असर्ानताओिं और जाहत–भदेोिं को हकस आधार पर न्याय 

सिं गत ठहराया जा सकता है ? शिं कराचायम को यह सर्झत ेदेर नही िं लगी हक इस तरह के तकों का सहारा लेन ेपर लोग सजस हदशा र्ें पहुाँचेंग,े 

वह बहुत रुसचकर नही िं होगी ।...शिं कराचायम न ेयह ससर्द्ािंत प्रहतपाहदत हकया हक केवल उच्च कुल र्ें उत्पन्न लोग ही आत्मा और ब्रह्म के 

बीच असभन्नता को सर्झ सकते हैं ।” 

2.1. ससद्, नाथ और सामासजक प्रततरोध 

उत्तर भारत र्ें ससर्द् सहक्रय र्,े जो बौर्द् धर्म के र्हायान सम्प्रदाय स ेसम्बिं सधत र्े । र्न्त्र द्वारा ज्ञान प्राप्त करने वाले योहगयोिं को 

ससर्द् कहा गया । ससर्द् वैहदक धर्म की अवहेलना करते र् ेऔर सार् ही सार्ासजक कुरीहतयोिं, जाहतगत भदे-भाव और वणम-व्यवस्था की 

घोर हनिंदा कर रहे  र् े। कण्डहपा पुरोहहतोिं  से कहत ेहैं- 

“आगर् वअे पुराणे, पस्मण्डत र्ान बहिंहत । 

पक्क ससररफल असलअ, सजर् वाहेररत भ्रर्यिं हत ।।” 

इन ससर्द्ोिं पर भोगवादी होने का आरोप लगाया गया और उसे प्रचाररत भी हकया गया सजसस ेधीरे–धीरे जनसार्ान्य की आवाज 

बने ससर्द्ोिं की आवाज हर्ेशा के सलए दबा दी  गयी । आचायम रार्चन्द्र शुि ने इन ससर्द्ोिं नार्ोिं और जैनोिं के साहहत्य को साम्प्रदाहयक कह 

कर साहहत्य र्ें स्थान न देने के पक्षधर र्े, उन्होिंन े सलखा है हक “उनकी रचनाओिं का जीवन की स्वाभाहवक सरसणयोिं, अनुभहूतयोिं और 

दशाओिं से कोई सम्बन्ध नही िं । व ेसािंप्रदाहयक सशक्षा र्ात्र हैं, अतः  शुर्द् साहहत्य की कोहट र्ें नही िं आ सकती िं । उन रचनाओिं की परम्परा 

को हर् काव्य या साहहत्य  की कोई धारा नही िं कह सकत े।” 

ससर्द् कहव जनसाधरण के बीच बहुत लोकहप्रय र् े। ससर्द्ोिं के सर्कालीन दो और हवचारधाराएाँ  र्ी िं जैन और नार्, पर ये अपनी 

उच्च नैहतकता और धाहर्मक आदशम के चलत ेजनसार्ान्य र्ें लोकहप्रय न हो सके । 

2.2. रामानुजाचायच, रामानां द और सां त परांपरा 

आलवार भिोिं से प्रभाहवत बारहवी िं सदी के रार्ानजुाचायम ने ‘हवसशिादै्वतवाद’ र्त की स्थापना की । ये ब्रह्म और जीवात्मा की 

अलग-अलग सत्ता र्ानत ेहैं । इन्होिंने भहि का दरवाजा सबके सलए खोल हदया, हफर भी अपन ेपूवमजोिं के सिंस्कार स ेर्ुि नही िं हो पायें । 

रार्ानुजाचायम ने यह हनदेश दे रखा र्ा हक दसलत भि, भहि के सर्य सार् रह कर भहि करेंगे, भोजन के सर्य अपनी जाहत की पिं गत 

र्ें ही बैठकर भोजन करेंगे । 

तेरहवी िं सदी र्ें र्ध्वाचायम बड़े दाशमहनक हुए, य ेभहि के सार्–सार् सार्ासजक सर्ानता की भी बात करते हैं । इनका ससर्द्ािंत 

‘दै्वतादै्वतवाद’ के नार् से जाना गया जो तत्कालीन सर्य र्ें खूब लोकहप्रय रहा । यह वही सर्य है जब सार्िं तवाद के हवघटन की प्रहक्रया 

शुरू होती है । रार्हवलास शर्ाम सलखते हैं, “राज्यसत्ता के सजस स्वरूप को हनरिंकुश कहा जाता है, वह 13वी िं सदी र्ें अलाउद्दीन सखलजी 

का चलाया हुआ र्ा ।...अलाउद्दीन के सर्य र्ें राज्य सत्ता की एक हवशेषता यह हुई सार्िं तोिं पर उसका हनयिं त्रण, दसूरी हवशेषता हुई 

नौकरशाही का प्रसार, तीसरी हवशषेता हुई स्थाई सनेा, चौर्ी हवशेषता हुई उत्पादकोिं से सीधा सिं पकम  । इस चौर्ी हवशेषता के सार् शासनतिंत्र 

र्ें हवत्त की प्रधानता हुई ।...अलाउद्दीन की हवत्तीय नीहत हबखरे हुए सार्िं तोिं के हहत र्ें नही िं र्ी, वह व्यापाररक पूाँजीवाद के हहत र्ें र्ी जो 

अर्मतिंत्र र्ें हवत्त की प्रधानता का कारण र्ा ।” 

सार्िं तवाद के गभम स ेव्यापाररक पूाँजीवाद का जन्म होता है और यही पूाँ जीवाद जाहत का हनर्ामण करता है, जो हकसी भी शोहषत 

सर्ूह के सलए बहुत आवश्यक है । जाहत का हनर्ामण ही सच्च ेअर्ों र्ें अपनी अस्मिता की पहचान है जो हकसी भी रािि  की रीढ़ है । जाहत 

की अवधारणा को बताते हुए रार्हवलास शर्ाम सलखते हैं, “अपनी आवश्कताओिं के पूहतम के अलावा जब हकसी जनपद के लोग हवहनर्य के 

सलए र्ाल तयैार करत ेहैं, तब आसर्मक सिं बिं धोिं का हवस्तार होता है, जनपदोिं का अलगाव ख़त्म होन ेलगता है । हवहनर्य के हवस्तार के सार् 

हवत्त का चलन होता है ।...जब तक व्यापार का उदे्दश्य सिं पहत्तशाली वगों के वैभव–हवलास की सार्ग्री जुटाना होता है, तब तक उसका 

दायरा सीहर्त रहता है । जब वह सार्ान्य जनोिं की आवश्यकताएाँ  पूरी करन ेके सलए सार्ग्री जुटाता है, तब उसका दायरा बड़ा होता है, 

तभी नए आसर्मक सिं बिं धोिं का हनर्ामण होता है । केवल नगरो र्ें नही िं, नगरोिं और गााँ वोिं के बीच हवहनर्य का हवकास होता है । नगर सजन 

आसर्मक सिं बिं धोिं का प्रसार करत ेहैं, उनकी लपेट र्ें गााँ व भी आ जात ेहैं । इस तरह नए रूप का जन्म होता  है । इसे हर् जाहत कहते हैं 

।” 

इस बदलती हुई पररस्मस्थहत र्ें कुछ धर्मगुरुओिं न ेभी इस बदलाव का स्वागत हकया    है । उन्ही िं र्ें रार्ानुजाचायम की सशष्य 

परम्परा र्ें रार्ानिंद हैं, सजन्होिंने जाहत भदे स ेऊपर उठकर सभी जाहत धर्म के लोगोिं को अपना सशष्य बनाया । कुछ उच्च वगीय हवद्वान 

रार्ानिंद को अपना र्ानकर उनके र्ूल सिंस्कारोिं को उनका न र्ानने की ठान रखी है । इस हववाद पर पुरुषोत्तर् अग्रवाल न े‘अकर् कहानी 
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प्रेर् की : कबीर की कहवता और उनका सर्य’ हकताब सलखकर लोगोिं का ध्यान आकृि हकया । आचायम रार्चिं द्र शुि के सर्य पयामप्त 

शोध सार्ग्री सार्ने नही िं आ सकी र्ी, सजसके चलत ेउन्होिंन ेअपने इहतहास ग्रन्थ र्ें सिं हदग्ध सिं सृ्कत रचनाओिं को रार्ानिंद की रचना र्ान 

लेते हैं, जबहक रार्ानिंद के हनगुमण पद जो ‘गुरुग्रिंर् साहब’ र्ें सिं कसलत है को हकसी दसूरे रार्ानिंद की रचना बतात ेहैं । 

परशुरार् चतुवदेी सिं सृ्कत हवद्वान रार्ानिंद को कबीर के गुरु होन ेकी सिंभावना से इिंकार कर देत ेहैं । इन्ही िं वजहोिं की पड़ताल करत े

हुए पुरुषोत्तर् अग्रवाल अपन ेशोधपत्र  ‘हद्वतीय सेत ुजागरण हकयो’...आख्यान आकाश धर्ाम गुरु रार्ानिंद का’ र्ें अपने सबल तकों स े

रार्ानिंद को कबीर का गुरु ससर्द् करते हैं और कहते हैं - “ऐसे ठीक–ठाक काल क्रर् बोध के सार् भहवष्य–पुराण रार्ानिंद सिं बिं धी पारम्पररक 

र्ान्यताओिं और नव प्रचाररत दावोिं के बीच सिं तुलन स्थाहपत करन ेका प्रयत्न करता है । रार्ानिंद का जन्म–स्थान प्रयाग को बतात ेहुए, 

‘भहवष्य पुराण’ उनके चर्त्काररक व्यहित्व और बारहोिं सशष्योिं का वणमन करता है – सातवें अध्याय र्ें । छठे अध्याय र्ें तरै्ूर के आक्रर्ण 

का वणमन कर चकुने के बाद । भारत पर तरै्ूर का आक्रर्ण 1399 ई. र्ें हुआ र्ा 1299 र्ें नही िं ।” 

इससे तो स्पि है हक रार्ानिंद का सर्य पिं द्रहवी िं सदी ठहरता है तो हफर रार्ानिंद का  सर्य तेरहवी िं सदी ठहरान ेके पीछे का क्ा 

कारण रहा ? पुरुषोत्तर् अग्रवाल इसकी पड़ताल करत ेहुए इस हनष्कषम पर पहुाँचत ेहैं हक कुछ हवद्वान ्रार्ानिंद को आचायम बनान ेकी ठान 

सलए हैं जसैे भगवदाचायम । भगवदाचायम कहत ेहैं - “ यह सब तूफान क्ोिं ? क्ा तरु् यही चाहत ेहो हक सिं सार यह जान ले हक िी रार्ानिंद 

स्वार्ी हनरक्षर र्े और केवल टूटी-फूटी हहन्दी जानत ेर्े? परन्तु र्ेरे यार ! तुम्हारे जसैे बदर्ाशोिं को हर् भी नाक से चना चबवायेंग े। जब 

तक पृथ्वी पर एक भी िीरार्ानिंदी जीहवत रहेगा तब तक िीरार्ानिंद स्वार्ी जी को कोई भी हनरक्षर ससर्द् न कर सकेगा ।” 

हालााँ हक बाद र्ें भगवदाचायम ने ‘आनिंद भाष्य’ को जाली ग्रन्थ कहा । िेितावादी र्ानससकता, जो अपने को ििे साहबत करन े

के सलए इहतहास स ेभी सखलवाड़ करने र्ें नही िं सझझकती । पुरुषोत्तर् अग्रवाल सलखते हैं, “औपहनवेसशक सत्ता और ज्ञानकािंड द्वारा भारतीय 

इहतहास और परम्परा के ब्राह्मणीकरण को कुछ ब्राह्मणोिं का उत्साही सर्र्मन प्राप्त र्ा । यह र्नवान ेके सलए इन ब्राह्मणोिं न ेपूरा जोर लगा 

हदया हक हहन्द ूपरिंपरा को जानने–सर्झन ेके प्रर्ासणक स्रोत ससफम  सिं सृ्कत र्ें है । देशभाषा स्रोत तभी गिंभीरता स ेसलए जा सकत ेहैं जबहक 

वे सिं सृ्कत स्रोतोिं का अनुवाद या अनुगर्न करें । वास्तहवकता इसके हवपरीत र्ी । औपहनवसेशक काल र्ें आए सिं वेदना–हवचे्छद के पहले 

कबीर देशभाषा र्ें रचकर ही सारे सर्ाज र्ें सम्माहनत र्े । रार्ानिंद को सम्मान देन ेके सलए ‘शास्त्रससर्द् आचायम’ या ‘आनिंदभाष्यकार’ होना 

ज़रूरी नही िं र्ाना गया ।” 

रार्ानिंद के सशष्य कबीर दास र् ेजो हनगुमण सिं त परम्परा के प्रहतहनसध सिं त र्ान ेजात े  हैं । रार्ानिंद को आचायम ससर्द् करने के 

बाद कबीर को भी हवसशिादै्वतवाद, हनम्बाकम  के दै्वतादै्वतवाद स ेप्रभाहवत होने का दिंभ भरा जान ेलगा । भारतीय सर्ाज र्ें ग़ज़ब की रवायत 

है हक जब तर्ाकसर्त शूद्र दसक्षण र्ें सगणुोिंपासक र्े तो उन्हें रोका गया और एकेश्वरवाद को प्रहतहित हकया गया । जब भहि काल र्ें 

हनगुमण पिं र् के सिं त (जो हनम्न जाहत से आत ेहैं)  एकेश्वरवाद के र्ाध्यर् स ेअपन ेर्त का प्रचार-प्रसार करने लग ेतो पहल ेउन्हें भरसक रोकन े

का प्रयत्न हुआ जब उसर्ें सक्षर् नही िं हुए और जन सार्ान्य र्ें उनकी लोकहप्रयता को देखत ेहुए, उन्हें अपने हवचार से प्रभाहवत बताने लगे 

। सिं तोिं की लोकहप्रयता स ेप्रभाहवत कुछ आलोचक भी सिं तो को सगुणधारा के ब्राह्मण र्तोिं स ेप्ररेरत र्ानत ेहैं । लल्लन राय अपने एक 

लेख र्ें सलखते हैं- “ यहद कबीर के हनगुमण पिं र् को हकसी परम्परा से जोड़ना ही है तो उसे सिं त ज्ञानशे्वर, नार्देव या हफर नार्ोिं–ससर्द्ोिं की 

परम्परा से भी जोड़ा जा सकता है । यहद उस ेऔर पीछे ले जाना है तो दसक्षण के आलवार भहि से भी जोड़ा जा सकता है ।” 

र्ुहिबोध आलवार सिं तोिं को भहि आन्दोलन के पृिभहूर् के रूप र्ें देखत ेहैं, व ेसलखत ेहैं- “भहि आन्दोलन दसक्षण भारत स े

आया । सर्ाज की धर्मशास्त्रवादी, वेद-उपहनषदवादी शहियोिं न ेउस ेप्रस्तुत नही िं हकया, वरन आलवार सिं तोिं न ेऔर उनके प्रभाव र्ें रहने 

वाले जनसाधारण न ेउसका प्रसार हकया । ” 

जबहक आचायम रार्चिं द्र शुि पूरे भहिकाल को दसक्षण भारत से प्रभाहवत र्ानत ेहैं, जो भहि के रूप र्ें सार्िं तवाद की हवरोधी 

प्रवृहत्त अहवरल गहत स ेचलती रही । व ेसलखत ेहैं,  “भहिकाल का जो सोता दसक्षण की ओर स ेधीरे-धीरे उत्तर भारत की ओर पहल ेस े

ही आ रहा र्ा उसे राजनीहतक पररवतमन के कारण शून्य पड़त ेहुए जनता के हृदयके्षत्र र्ें फ़ैलने के सलए पूरा स्थान हर्ला ।” 

2.3. भतिकालीन नवचेतना और उसकी सीमाएाँ  

जब यूरोप र्ें पुनजामगरण अपन ेचरर् पर र्ा, उस सर्य भारत र्ें भहि आन्दोलन । यूरोपीय पुनजामगरण का र्ुख्य उदे्दश्य 

र्ध्यकाल के बाह्याडम्बरोिं के सख़लाफ़ र्ानवतावाद और र्नुष्य को र्हत्त्व देना र्ा । भारत र्ें यह कार् भहिकालीन सिं त कर रहे र् े। 

र्ुहिबोध सलखत ेहैं हक –“पहली बार शूद्रोिं ने अपन ेसिं त पैदा हकए, अपना साहहत्य और अपने गीत सृसजत हकए । कबीर, रैदास, धर्मदास, 

नाभा, ससप्पी, सेना, नाई आहद र्हापुरुष न ेईश्वर के नार् पर जाहतवाद के हवरुर्द् आवाज बुलिंद की । सर्ाज के न्यस्त स्वार्मवादी वगम के 

हवरुर्द् नया हवचारवाद अवश्यिंभावी  हुआ ।” 

सिं तोिं का पुरोहहत वगों ने हकस हद तक हवरोध हकया इसका उदाहरण र्ुहिबोध देते हुए सलखते हैं हक, “हनचली जाहतयोिं के आत्म 

प्रस्थापना के उस यगु र्ें कट्टर पुराण पिं सर्योिं न ेजो-जो तकलीफें  इन सिं तोिं को दी है, उनर्ें ज्ञानेश्वर जसैे प्रचिं ड प्रहतभावान सिं त का जीवन, 

अत्यिं त करुण, किर्य और भयिंकर दृढ़ हो गया । उनका प्रससर्द् ग्रन्थ ‘ज्ञानेश्वरी’ (गीता का र्राठी रूपािंतर) तीन सौ वषों तक सछपा रहा 

।” 
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कबीर के बाद अचे्छ सिं तोिं र्ें न कर्ी आयी न ही उनकी लोकहप्रयता र्ें, पर इन सिं तोिं र्ें र्ठ और सम्प्रदाय बनाने की प्रवृहत्त इस 

कदर बढ़ी हक य ेअपन ेसख़लाफ़ चल रहे दषु्प्रचार पर न ध्यान हदए और न ही जनता की र्ूल सर्स्याओिं की तरफ़ ध्यान दे सके । हनगुमण 

आचायम अपनी लोकहप्रयता को भनुाते हुए जगह-जगह र्ठ और नए-नए सिं प्रदाय बनान ेर्ें र्शगलू   रहे । शिं भुनार् सलखत ेहैं, “यह 

हवडिंबना ही है हक कबीर, गुरुनानक, रैदास, दाद,ू सेना, पीपा, दररया साहब, लालदास, गरीबदास आहद के बाद हहन्दी प्रदेश र्ें सिं त साहहत्य 

का हवसभन्न साम्प्रदाहयक पिं र्ोिं र्ें सिं कीणम हवभाजन हो गया । इस नई चेतना और गहतशील आलोचनात्मक हववेक को हवकससत करन ेवाले 

नए कहव दसलत और र्सुलर्ान सर्ुदाय स ेहफर पैदा नही िं   हुए । धाहर्मक पाखिं ड और कट्टरता के सख़लाफ़ वसैी रचनात्मक आवाज हफर 

सुनाई नही िं पड़ी । कबीर और तुलसी के सर्य के बीच करीब सौ सालोिं का फ़रक है । कबीर के बाद धर्ामचायों ने इस लिं बी कालावसध र्ें 

अपने को सिं गहठत कर सलया र्ा । इससलए तलुसी नरर् र्े । कट्टरता का यगु हफर आरिंभ हो गया र्ा । सिं त परिंपरा र्ें भी इसकी प्रहतध्वहन 

गूाँ जी । दाद ूपिं सर्योिं ने कबीर को हतलािंजसल दे दी, कबीरपिं सर्योिं ने दाद ूको । रैदासपिं र्ी भूलकर भी कबीर का नार् नही िं लेते, कबीरपिं र्ी 

रैदास को अपना नही िं र्ानते । सिं त साहहत्य र्ठोिं र्ें हवभि हो गया ।” 

कृष्ण भि कहवयोिं र्ें सूरदास और निंददास जसैे बड़े भि कहवयोिं ने हनगुमण का हवरोध बहुत शालीन और तकम  पूणम ढिंग से भ्रर्र 

गीत र्ें करत ेहैं । वे भले यह कहते हैं हक यह र्ेरा र्ानना है, लेहकन वे तत्कालीन सर्ाज को भी अपना र्त र्नवाने र्ें सफल रहे हैं- 

“रूपरेख-गुन-जाहत-जगुहत-हबन,ु हनरालिं ब हकत धावै । 

सब हवसध अगर् हवचारहहिं तातैं, सरू-सगनु-पद गाव ै।।” 

कृष्ण भहि के प्रहत हनम्न वगम के आकषमण का र्ुख्य कारण यह र्ा हक उनके कहबलाई देवता का यशोगान सभी उच्चकुलीन लोग 

कर रहे र्े तो भला व ेहपछे क्ोिं रहें ? डा. लल्लन राय सलखते हैं, “ लहेकन कृष्ण काव्य के अिंतगमत ‘भागवत पुराण’ के प्रभाव स ेपौरासणक 

कर्ाओिं के अत्यसधक सर्ावेश के र्ाध्यर् से अवतारवाद की स्थापना द्वारा वणामिर्धर्ी जाहतवाद के सलए ठोस आधार बना । इसका सहारा 

लेकर गोस्वार्ी तलुसीदास को वणामिर् धर्म की पुनहवमजय की घोषणा र्ें कोई हदक्कत नही िं हुई । तुलसीदास तक पहुाँचकर उत्तर भारतीय 

भहि आन्दोलन र्ध्ययगुीन सार्िं ती सर्ाज की दो हवरोधी–सािंसृ्कहतक शहियोिं की खुली टकराहट बनकर सार्न ेआता है, सजसके र्ाध्यर् 

से दो हवरोधी–सािंसृ्कहतक असभरुसचयााँ  और परस्पर हवरोधी सार्ासजक हहतोिं की भी असभव्यहि हुई है ।” 

तुलसीदास, कबीर र्तावलिं हबयोिं स ेसचढ़कर उनके बारे र्ें सलखत ेहैं  - 

“साखी सबदी दोहरा कहह कहनी उपखान । 

भगहत हनरूपहहिं भगत कसल हनिंदहहिं वेद पुरान ।। 

बादहहिं शूद्र हद्वजन सन हर् तरु्तें कछु घाहट । 

जानहहिं ब्रह्म सा हबप्रवर आाँ सख देखावहहिं डाहट ।।” 

ऐसा नही िं है हक तुलसीदास दसलत वगम स ेघृणा करत ेर्े, उि कर्न कबीर के प्रभाव र्ें सलखा जान पड़ता है । तुलसीदास का 

साहहत्य सर्न्वय का साहहत्य है । शिं भुनार् सलखत ेहैं, “भहि आन्दोलन परम्परा की अखिं डता र्ें आस्था रखता र्ा । तलुसी ‘नाना पुराण 

हनगर्ागर् सम्मत’ भहि के पक्षधर र्े तो कबीर भी शब्द साधना की र्हत्ता हनरूहपत करत ेहुए कहना नही िं भूलते “शबै्द वदे पुराण कहत 

हैं, शबै्द सब ठहरावै ।” सजस तरह हनराकार ब्रह्म का प्रभाव रार्–कृष्ण भि कहवयोिं पर र्ा, अवतारवाद का प्रभाव सिं त कहवयोिं पर र्ा । 

कबीर पर र्ा । कबीर कहते हैं “अजर्ल गन गहनका पहतत करर् कीन्हा । तेऊ उतर पार गए रार् नार् लीन्हा ।” वह रार् और कृष्ण का 

फ़रक ज़रूर भलू जाते हैं पर अवतारवाद को टाल नही िं पात े। दसूरी ओर तुलसी ज्ञान की र्हत्ता बताते हैं– “कहहहिं सिं त र्ुहन वेद पुराना । 

नाहहिं कछु दलुमभ ज्ञान सर्ाना ।” 

भहिकाल के सभी भि कहवयोिं का र्ूल उदे्दश्य सर्ाज र्ें व्याप्त बुराईयोिं से सर्ाज को अवगत कराना रहा है । हााँ  सगुण भि 

अपने इिदेव की सख़लाफ़त नही िं सनु पा रहे र्े, उन्होिंने भी हनगुमण पर दोषारोपण हकया । भहिकाल के सभी भिोिं का उदे्दश्य एक र्ा पर 

रासे्त अलग-अलग र् े। ये सभी सिं प्रदाय एक दसूरें पर हावी होना चाहते र्े, उनको नि करन ेके सलए नही िं बस्मि जनता र्ें लोकहप्रय होन े

के सलए और अपन ेहवचार की ििेता स्थाहपत करन ेके  सलए भी । इन हवशेषताओिं का उल्लखे कर, रार्हवलास शर्ाम न ेस्पि कहा है, 

“भहि साहहत्य जातीय ही नही िं है, वह जनवादी भी है । पूाँजीवादी हवकास के हबना जाहत का हनर्ामण नही िं होता, पूाँ जीवादी हवकास के नतेा 

होते हैं पूाँ जीपहत; इससलए यह धारणा आसानी से बन जाती है हक जातीय आन्दोलन हवशरु्द् पूाँ जीवादी प्रपिं च है । इस धारणा के प्रभाव से 

इस आन्दोलन र्ें हकसानोिं और कारीगरोिं की भहूर्का उपेसक्षत रहती है, जातीय सिं सृ्कहत के जनवादी स्वरूप की अनदेखी की जाती है ।” 

भहि काल की इतनी उवमर भूहर् आसख़र बिं जर कैस ेहुई ? इसके कारणोिं की पड़ताल करते हुए हर्ें कई कारण स्पि पररलसक्षत 

होते हैं । जसैे कृष्णभहि काव्य, कृष्ण काव्य को इससलए लोकहप्रयता नही िं हर्ली की इसके हवचारक बड़े हवद्वान र्े बस्मि लोकहप्रयता 

इससलए हर्ली क्ोिंहक कृष्ण कहबलाई सिं सृ्कहत के आराध्य र्,े अपने इिदेव के प्रहत जनसार्ान्य का आकषमण स्वाभाहवक र्ा । सूरदास, 

नन्ददास जसै ेकहव कहबलाई सिं सृ्कत को हदखात ेहुए, भ्रर्रगीत परम्परा के र्ाध्यर् स ेसिं तोिं के र्तोिं का खिं डन करत ेहैं । कृष्ण भि कहवयोिं 

के सार् वही जनता है जो सिं तोिं का खुलकर सर्र्मन करती र्ी । र्हुिबोध र्ग़ुल शासकोिं के शासन र्ें भारत की उन्नहत और अवनहत की 

पड़ताल करते हुए सलखते हैं, “अकबर के अनिंतर, जहााँ गीर और शाहजहााँ  ने रािि ीय राजतिंत्र बराबर बनाये रखा । हकन्तु, शाहजहााँ  के अिंहतर् 
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काल र्ें, सिंकीणमतावादी र्नोवृहत्तयोिं ने ससर उठाया । औरिंगजेब ने, रािि ीय राजतिंत्र को बलपूवमक धर्मतिंत्र बना हदया । फलस्वरूप, उसकी 

र्ृत्यु के उपरािंत र्ग़ुल साम्राज्य का हवघटन आरिंभ हुआ । भारत अनके राजनहैतक केन्द्रोिं र्ें बिं ट गया । र्राठा तर्ा ससख शहि का अभ्युत्थान 

हुआ । इस काल र्ें वासणज्य व्यापार, साहहत्य सशल्प तर्ा सचत्रकला का हवशेष उत्कषम हुआ । तत्कालीन भारत अत्यिं त वैभवशाली तर्ा 

कला सिं पन्न देशोिं र्ें र्ा ।” 

एक और प्रर्खु कारण तत्कालीन अर्मव्यवस्था है जो र्ुख्यतः  कृहष पर आधाररत र्ी । कृहष आधाररत जीवन शैली अपन ेर्ें 

सार्िं ती व्यवस्था है । ओर्प्रकाश वाल्मीहक की प्रससर्द् कहवता ‘ठाकुर का कुआाँ ’ स्वतः  ही याद आती है - 

“चूल्हा हर्ट्टी का/हर्ट्टी तालाब की 

तालाब ठाकुर का/भखू रोटी की 

रोटी बाजरे की/बाजरा खते का/ 

खेत ठाकुर का ।” 

जब इस सर्य यह दशा है तो रीहतकाल र्ें क्ा रही होगी, इसका ससफम  अनरु्ान लगाया जा सकता है । कृहष आधाररत 

अर्मव्यवस्था होने के कारण इस व्यवस्था के सिं चालक सार्िं तोिं ने अपनी सार्िं ती सीर्ाओिं के अिंतगमत रह रहे हनम्न आय वगम वालोिं की सर्ृहर्द् 

के सभी द्वार हर्शेा के सलए बिं द कर हदये । आपका प्रश्न यह हो सकता है की हफर भहिकाल र्ें कौन सी व्यवस्था र्ी ? सजसके कारण 

भहिकाल का उदय हुआ ? इसके उत्तर र्ें यह कहा जा सकता है हक भहि काल केन्द्रीय सत्ता स्थाहपत करन ेका काल र्ा । र्हुम्मदहबन 

तुग़लक़ कुछ हद तक केन्द्रीय सत्ता स्थाहपत करन ेर्ें सफल रहा लेहकन उसकी र्ृत्य ुके सार् ही उसका साम्राज्य भी एक छोटा राज्य ही रह 

जाता है । केन्द्रीय सत्ता स्थाहपत करने के सलए लोदी विं श सिं घषम ही करता रहा । बाबर, हुर्ायूाँ  तर्ा शरेशाह भी केन्द्रीय सत्ता स्थाहपत नही िं 

कर पाए र्े, हााँ  अकबर न ेकेन्द्रीय सत्ता स्थाहपत करन ेर्ें सफलता पायी । देश के लगभग सभी राजाओिं ने अकबर और उसके उत्तरासधकाररयोिं 

को अपना अगुआ र्ान सलया । केन्द्रीय सत्ता को स्थाहपत करन ेर्ें जो सिं घषम र्ा वही आर् जनता को एक अवसर हर्ला हक व ेअपन ेहवचारोिं 

को भहि के र्ाध्यर् से असभव्यि कर सके । जब सभी सार्िं तो की दाढ़ी र्ें आग लगी र्ी तो हकसी को  दसूरी तरफ़ देखने तक की फुरसत 

ही कहााँ  ? अकबर के बाद उसके विंशजोिं को ‘शहिंशाह-ए-हहन्द’ र्ानने र्ें हकसी को हदक्कत नही िं हुई । भारतीय सार्िं तो के डर को दरू करते 

हुए र्गुलोिं ने रोटी-बेटी का ररश्ता जोड़ा । र्ुगलोिं का कहना र्ा हक उनको कुछ नही िं चाहहए बस आप उनकी अधीनता स्वीकार कर लें, 

आप कैसा शासन करते हैं, उसस ेउनका कोई र्तलब नही िं ? तब स्वाभाहवक र्ा सभी सार्िं त आपस र्ें लड़ना छोड़, अपने साम्राज्य को 

सुदृढ़ करन ेर्ें ध्यान देन ेलगे, जो भी गहतहवसधयााँ  सार्िं तो के अहर्् को ठेस पहुाँचाने की कोसशश करती उसका व ेसर्लू हवनाश कर देते र् े

और कोई कार् या युर्द् न होन ेके कारण स्वयिं  को हवलाससता र्ें सलप्त रखते र्े, क्ोिंहक अब उनके साम्राज्य पर कोई ख़तरा नही िं र्ा अब वे 

अजेय र्ग़ुलोिं के र्ातहत र् े। सार्िं तोिं का र्ानना र्ा हक उन पर होने वाला हर्ला र्ग़ुलोिं को हराने के बाद ही सिं भव र्ा जो की असिंभव 

है । अब सभी सार्िं त अपन ेदरबार र्ें अपनी हैससयत के अनुसार र्नोहवनोद के सलए  कहव रखत ेर्े : 

“आगे के कहव रीझहैं, तौ कहवताई, न तौ 

राधा कन्हाई सुहर्रन कौ बहानौ है ।” 

रीहतकालीन कहव अपन ेआियदाता के हहसाब स ेकहवता करते र् ेऔर सार्िं तो का इन कहवयोिं पर खूब प्रभाव पड़ा । हबहारी के 

यहााँ  इस ेउदारहण स्वरूप देख सकते हैं जहााँ  उन्होिंने गााँ व के रहन-सहन के प्रहत घृणा व्यहि की है - 

“चल्ौ जाई, ह्यााँ  को करै हासर्नु को व्यापार । 

नहह जानहु यहह पुर बस ैधोबी ओड़ कुम्हार ।।” 

3. औपतनवेसशक भारत और आधतुनक नवजागरण 

जब उत्तर भारत ‘कहत, नटत, रीझत, खीझत, हर्लत, सखलत, लसजयात । भरे भवन र्ैं करत हैं , नैनन ही सोिं बात ।।’  कर 

रहा र्ा, उस सर्य यूरोपीय भारत र्ें अपन ेव्यापार को  स्थाहपत करने र्ें लगे र्े और र्ौका हर्लते ही के्षत्रीय शहि बन कर उभरे । जो 

हर्ारे सार् ही र्ध्यकालीन बेहड़यााँ  तोड़ना शरुू हकय ेर् े(यूरोपीय पुनजामगरण और भहिकाल का सर्य एक ही र्ा) बाद र्ें हर् उसी सार्िं ती 

र्कड़जाल र्ें फ़स गए अर्ामत् अपनी यर्ास्मस्थहत से ही सर्झौता कर सलए । यूरोपीय उस हदशा र्ें हनरन्तर आगे बढ़ते रहे और जब तक 

हर् जागते, उसके पहले हर् अपने को यूरोहपयोिं के अधीन पाया । 

रार्हवलास शर्ाम जी का र्ानना है हक भहिकाल के बाद हहन्दी साहहत्य र्ें रीहतकाल का आना एक टिेजडी है, इसस ेभी बड़ी 

टिेजडी अिंग्रेजोिं का भारत र्ें आगर्न है । रीहतकाल का जो साहहसत्यक रूप हर् देखत ेहैं वह सार्िं ती र्नोवृहत्त का आईना है, जबहक आर् 

जन अपने अस्मस्तत्व के सलए सिं घषमरत रहा । अब यूरोपीय किं पहनयााँ  इनके हक़ छीन रही र्ी, भारतीय व्यापारी अपना दखुड़ा हकससे कहें ? 

अिंग्रेज ही अब रक्षक और भक्षक दोनोिं र् े। सजस सार्िं तवाद को लगातार चोट करत ेहुए सिं क्रर्ण स्मस्थहत तक पहुाँचान ेवाल ेभारतीय बुहर्द्जीवी 

वगम, व्यापारी वगम अब एक नयी सार्िं ती व्यवस्था के गलुार् हो गए । 

अिंग्रेजोिं का भारत असभयान इससलए भी सफल रहा हक भारत र्ें केन्द्रीय सत्ता का अभाव र्ा और भारत की के्षत्रीय शहियााँ  

केन्द्रीय शहि बनने र्ें असफल रही, जबहक भारत र्ें अिंग्रेजोिं ने भी अपने को एक के्षत्रीय शहि के रूप र्ें स्थाहपत हकया र्ा, पर बाद र्ें वे 
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केन्द्रीय शहि के रूप र्ें उभरकर आये । रार्हवलास शर्ाम अिंग्रजेोिं को भारत के आधहुनक युग का प्रारिंभकताम नही िं र्ानते, वे सलखते हैं, 

“आधुहनकता अिंग्रेजी राज की देन नही िं है; उसका हवकास इस राज्य के हवरुर्द् सिं घषम के दौरान हुआ । वह अिंग्रेजी साहहत्य की नक़ल नही िं 

है; वह पुराने साहहत्य की सार्िं त हवरोधी उपलस्मियोिं की बुहनयाद पर हवकससत हुई है । इस प्रसिं ग र्ें वैष्णव कहवयोिं पर रवीन्द्रनार् की 

कहवता और तुलसीदास पर हनराला की कहवता को याद कर लेना काफ़ी होगा । अिंग्रेजी के अनेक साहहत्यकारोिं न ेहर्ारे लेखकोिं को प्रभाहवत 

हकया पर य ेलेखक स्वयिं  अर्द्मसार्िं ती, अर्द्मपूाँ जीवादी व्यवस्था के हवरोधी र्े । इसर्ें बायरन और शलेी जसै ेकहवयोिं ने खलुकर भारत र्ें 

अिंग्रेजी राज कायर् करन ेका हवरोध हकया । भारतीय स्वाधीनता आिंदोलन हवश्व साम्राज्य-हवरोधी क्रािंहत का अिंग है; उसी तरह भारतीय 

साहहत्य साम्राज्य-हवरोधी हवश्व साहहत्य का अिंग है ।” 

रार्हवलास शर्ाम भहिकालीन साहहत्य को आधहुनक काल कहत ेहैं । क्ोिंहक यूरोप ने  आधहुनक काल उस सर्य को र्ाना है, 

जब से जाहत का हवकास होता है ।  भारत र्ें जाहत के हवकास के काल को र्ध्य काल क्ोिं कहा जाये ? रार्हवलास शर्ाम 19वी िं सदी के 

नवजागरण और भहिकाल र्ें अिंतर बताते हुए सलखत ेहैं, “भहि आन्दोलन और 19वी िं शताब्दी से आरिंभ होने वाले नवजागरण का र्ुख्य 

अिंतर यह है हक पहला जातीय हनर्ामण को व्यि करने वाला सािंसृ्कहतक आिंदोलन है, सजसका र्ुख्य स्वर सार्िं तवाद हवरोधी तर्ा र्ानवतावादी 

है, दसूरा रािि ीय स्वाधीनता का सार्ासजक, राजनीहतक और सािंसृ्कहतक आन्दोलन है, सजसका र्ुख्य स्वर साम्राज्यवाद हवरोधी तर्ा सार्िं तवाद 

हवरोधी है ।” 

3.1. सामासजक-सुधार आांदोलनोां की भूतमका 

भारत र्ें नवजागरण का प्रर्र् अग्रदतू राजा रार्र्ोहन राय को र्ाना जाता है । व ेसर्ाज र्ें व्याप्त सार्िं ती कुरीहतयोिं को दरू करन े

के सलए आजीवन सिं घषम करते रहे । उन्ही िं के सद्प्रयासोिं से सती प्रर्ा जैसे जघन्य अपराध को प्रहतबिं सधत हकया गया । उन्होिंने एकेश्वरवाद 

पर हवशेष बल हदया, 1828 ई . र्ें ‘ब्रह्म सर्ाज’ की स्थापना इसी स ेसिं दसभमत है । व ेस्त्री सशक्षा के पक्ष र्ें र्े, इसी को आग ेबढ़ान ेके 

सलए 1825 र्ें ‘वदेािंत कालेज’ की स्थापना की । इन्हें भारतीय पत्रकाररता का अग्रदतू भी र्ाना जाता है । राजा रार्र्ोहन राय के र्हत्त्व 

को रेखािंहकत करते हुए कहव रवीन्द्रनार् ठाकुर न ेसलखा है हक “राजा रार्र्ोहन राय अपन ेसर्य र्ें, सम्पणूम र्ानव सर्ाज र्ें एक र्ात्र 

व्यहि र्े सजन्होिंन ेआधहुनक यगु के र्हत्त्व को पूरी तरह सर्झा । वे जानत ेर् ेहक र्ानव सभ्यता का आदशम अलग-अलग रहने र्ें नही िं 

बस्मि सचिंतन और हक्रया के सभी के्षत्रोिं र्ें व्यहि तर्ा रािि ोिं के आपसी भाईचारे र्ें हनहहत है ।” 

राजा रार्र्ोहन राय भारत र्ें पुरानी सशक्षापर्द्हत के हबलकुल सख़लाफ़ र्े क्ोिंहक व ेचाहते र्े भारत सजतनी जल्दी अर्म आधाररत 

सशक्षा को र्हत्त्व देगा उतनी ही जल्दी वह यूरोहपयोिं स ेकाँ धे से काँ धा हर्लाकर चलेगा, उनके बाद के भी हवचारक इस र्ााँग को दोहराते रहे 

। र्हुिबोध सलखते हैं, “किं पनी सरकार ने कलकत्ते र्ें सिं सृ्कत कालजे की स्थापना की, तो इसका हवरोध करते हुए राजा रार्र्ोहन राय ने 

अपने िरण पत्र र्ें सरकार से अनुरोध हकया हक गसणत, रसायनशास्र, प्राकृहतक दशमन, शरीर रचनाशास्त्र तर्ा अिंग्रेजी साहहत्य पढ़ाने की 

तुरिंत व्यवस्था होनी चाहहए । अिंग्रजेी तर्ा पाश्चात्य ज्ञान-हवज्ञान की र्ााँ ग बढ़ती ही गयी । फलत: धीरे-धीरे अिंग्रेजी सू्कल खलुत ेगय ेतर्ा 

क्रर्श: पाश्चात्य ढिंग की सशक्षा का प्रचार भारत र्ें होता गया ।” 

19वी िं सदी के तीसरे दशक र्ें ‘यिं ग बाँ गाल आन्दोलन’ ने बाँ गाली बुहर्द्जीहवयोिं को आिंदोसलत कर हदया र्ा । इस आन्दोलन के 

प्रणेता एक नौजवान एिंग्लो इसियन ‘हेनरी हवहवयन डेरोसजयो’ र् े। व ेकलकत्ता के प्रससर्द् हहन्द ूकालजे के अध्यापक र् े। अपने उग्र हवचारोिं 

के कारण उनको कालेज से हनकाल हदया गया । कुछ हदन बाद उनकी हैजा से असार्हयक र्ृत्यु हो गयी । हवहपन चिंद्र अपनी हकताब र्ें 

सलखत ेहैं, “उसके अनयुाहययोिं ने पुरानी और ह्रासोनु्मख प्रर्ाओिं, कृत्योिं और ररवाज़ोिं की घोर आलोचना की । वे नारी असधकारोिं के पके्क 

हहर्ायती र् े। उन्होिंने नारी सशक्षा की र्ााँग की हकन्त ुवे हकसी भी आन्दोलन को जन्म देने र्ें सफल नही िं हुए क्ोिंहक उनके हवचारोिं को 

फलने-फूलन ेके सलए सार्ासजक स्मस्थहतयााँ  उपयिु नही िं र्ी िं ।”  व ेआग ेपुनः  सलखत ेहैं  “डेरोसजयो आधहुनक भारत का शायद प्रर्र् 

राििवादी कहव र्ा । उदाहरण के सलए 1827 र्ें उसने सलखा – “र्रेे देश ! बीती हुई गररर्ा के हदनोिं र्ें तमु्हारे ललाट के चारोिं ओर एक 

सुन्दर प्रभा र्िं डल व्याप्त र्ा और पूजा एक देवता के सर्ान होती र्ी । वह गररर्ा कहााँ  है ? अब वह िर्द्ा कहााँ   है ? आसखर गरुड़ के 

सर्ान तुम्हारे पिंखो को ज़िं जीर स ेजकड़ हदया गया है और तुर् नीचे धूल र्ें औिंध ेपड़े हो । तमु्हारे चरण को तुम्हारी हवपन्नता की दखुद 

कहानी के ससवाय गूाँ र्ने के सलए कोई र्ाला नही िं है !” 

ऐसे ही रािि  के प्रहत उनके सशष्योिं ने भी सलखा है । डेरोसजयो के अनुयाहययोिं के बारे र्ें सुरेन्द्र नार् बनजी उन्हें  “बाँ गाल र्ें 

आधुहनक सभ्यता के अग्रदतू हर्ारे जाहत के हपता” कहा, ‘सजनके सद्गणु उनके प्रहत िर्द्ा पैदा करेंग ेऔर सजनकी कर्जोररयोिं पर कुछ 

हवशेष ध्यान नही िं हदया जाएगा’ ।” 

आधुहनक भारत के हनर्ामण र्ें ईश्वरचिं द्र हवद्यासागर का योगदान भी र्हत्त्वपूणम है । उन्होिंने सिं सृ्कत कालजे के द्वार ग़ैर ब्राह्मण छात्रोिं 

के सलए भी खोल हदये । इनका र्हत्त्वपूणम कायम हवधवा पुनहवमवाह को लोकहप्रय करना तर्ा कानूनी र्ान्यता भी हदलाना र्ा । उनके हवचारोिं 

के सर्र्मन र्ें शािंहतपुर के बुनकरोिं ने एक हवसचत्र प्रकार की साड़ी तैयार की सजसके हकनारोिं पर एक गीत की पिं हि रची गयी र्ी सजसर्ें कहा 

गया र्ा “हवद्यासागर सचरिंजीवी हो।” 
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3.2. 1857, तहांदी नवजागरण और रािर ीय चेतना 

हहन्दी के प्रर्खु आलोचक और इहतहासहवद डा. रार्हवलास शर्ाम ने 1857 की क्रास्मन्त से हहन्दी नवजागरण की शुरूआत र्ानी है 

। वे यह र्ानने के पीछे, इस क्रािंहत के हहन्दी र्ानस पर पड़े अहर्ट प्रभाव को देखते हैं । 1857 की क्रािंहत और उसकी असफलता के बीच 

अिंग्रेजोिं के तािंडव ने तो पूरे हहन्दी के्षत्र को आतिं हकत कर हदया । लेहकन इस आन्दोलन को रािि ीय आन्दोलन कहना कुछ सर्झ र्ें नही िं आता, 

यहद इस आन्दोलन को कोई नार् देना है तो जनान्दोलन कहना ठीक जान पड़ता है । क्ोिंहक 1857 की क्रास्मन्त र्ें रािि ीयता नही िं बस्मि 

के्षत्रीयता र्ी इस क्रािंहत के नतेा क्रािंहत र्ें अपने स्वार्मवश अर्वा जनता के दबाववश भाग सलए र्े जैस ेबहादरुशाह जफ़र को सेना न ेजब 

तक शालीनता से कहा हक आप क्रािंहत के अगुआ बन,े तब तक बहादरुशाह टालते रहे जब कुछ सहैनकोिं न ेऔपचाररक सशिाचार का उल्लिंघन 

करके र्हल र्ें घुस गय े। तब उनके पास सैहनकोिं की बात न र्ानन ेका कोई तकम  ही नही िं र्ा । नाना साहब इस क्रास्मन्त र्ें शाहर्ल इससलए 

हुए क्ोिंहक अिंग्रजे सरकार न ेउनको पेंशन देने स ेसाफ़ इिंकार कर हदया र्ा । झााँसी की रानी का नारा र्ा हक ‘र्ैं अपनी झािंसी नही िं दूिंगी’ 

और उन्होिंन ेअपनी प्रजा के दबाव र्ें हवद्रोह हकया र्ा । अिंग्रेजोिं की भारतीय सहैनकोिं के प्रहत हवभदेीकरण की नीहत र्ी, सजसके पररणार् 

स्वरूप 1857 की क्रािंहत हुई । इससे स्पि पता चलता है हक क्रािंहतकाररयोिं र्ें एकता नही िं र्ी । क्रािंहत की सख़लाफ़त उत्तर भारत के सार्िं तोिं 

ने खदु की । इस आन्दोलन की असफलता से भारत न ेबहुत कुछ ससखा है । 

सन् 1857 की क्रािंहत हहन्दी के्षत्र र्ें ही क्ोिं हुई इसका दायरा क्ोिं नही िं बढ़ पाया इन आहद प्रश्नोिं का जवाब हर्ें र्ुहिबोध के यहााँ  

हर्ल जाता है व ेसलखते हैं, “बाँ गाल पूरी तौर स ेअिंग्रेजोिं द्वारा कुचल हदया गया र्ा; वहााँ  ऐस ेनय ेवगम हनकल आय ेर्े, सजनका सार्ान्य जन-

सर्ाज पर प्रभाव र्ा । हकसान जनता न ेदखुोिं को स्थायी सर्झकर, उससे सर्झौता कर सलया र्ा । पुराना सरदार सार्िं तवगम या तो अिंग्रजेोिं 

से पूरा सर्झौता कर चकुा र्ा या उसे नि कर हदया गया र्ा ।...हकन्तु उत्तर प्रदेश, र्ध्यप्रदेश, र्ध्यभारत और हदल्ली के सर्ीपवती के्षत्रोिं  

र्ें जान बाकी र्ी । सर्ाज का सवोच्च वगम अभी भी पुराना सरदार–सार्िं त वगम र्ा । वह अिंग्रेजोिं स ेअसिं तुि र्ा । उसी प्रकार सार्ान्य 

जनता भी क्षिु र्ी । अिंग्रजेोिं के एक गवनमर जनरल लाडम डलहौजी ने उनके सार् अन्याय हकया र्ा । इससलए यह वगम बहुत कु्षि र्ा ।” 

1857 की क्रािंहत की असफलता न ेहवचारकोिं को यह सोचने के सलए र्ज़बूर कर हदया हक  अिंग्रेजोिं की सख़लाफ़त करन ेस ेपहल े

हर्ें अपनी स्वार्मपरता स ेऊपर उठना होगा । उन्ही िं हवचारकोिं र्ें स्वार्ी दयानिंद सरस्वती, सर्योसोहफकल सोसायटी, सर सैयद अहर्द खािं, 

भारतेंद ुहररश्चिंद्र, हववकेानन्द तर्ा ज्योहतबा फुले और दसक्षण र्ें ‘वेद सर्ाज’ के सिंस्थापक चेबेंटी िीधरालु, कुिं दकुुरी हवरेशसलिंगर् पिं तलुु और 

नारायण गुरु तर्ा र्हात्मा गााँधी आहद प्रर्खु हवचारक  र्े । र्ुहिबोध 1857 की क्रािंहत स ेही आधुहनक भारत का उदय र्ानते हैं, वे सलखत े

हैं, “खून स ेलर्पर् होकर ही क्ोिं न सही, भारत ने नए यगु र्ें प्रवशे हकया । ज्योिं ही वह नए प्रकाश र्ें आया उसकी प्राचीन सािंसृ्कहतक 

गररर्ा भी यूरोप र्ें फ़ैल गयी । सार् ही भारतीय सर्ाज–सुधारकोिं और हवद्वानोिं का एक ऐसा नया दल सार्ने आया सजसने भारतीय क्रािंहत 

को और भी हवकससत तर्ा प्रसाररत हकया ।” 

वेदोिं के प्रहत लगाव दयानिंद सरस्वती को हवरासत र्ें हर्ला र्ा, क्ोिंहक इनके हपता वदेोिं के अचे्छ हवद्वान र्े और उन्होिंने ही इनको 

वैहदक वाङ्मय, न्याय दशमन पढ़ाया र्ा । बाद र्ें दयानिंद 1860 र्ें र्र्ुरा पहुाँच ेऔर अपन ेगुरु हवजयानिंद स ेवेदोिं के शुर्द् अर्म और वहैदक 

धर्म का हवशद अध्ययन हकया । दयानिंद इस अध्ययन को र्ानवोपयोगी बनाने के उदे्दश्य स े1875 र्ें र्ुिं बई र्ें ‘आयम सर्ाज’ की स्थापना 

कर वैहदक धर्म को पुनः प्रहतहित करने का प्रयास   हकया । 

लाला लाजपत राय ने दयानन्द सरस्वती के बारे र्ें सलखा है हक  “ स्वार्ी दयानिंद को अपने जीवन र्ें सजतने हनिंदा वचनोिं तर्ा 

उत्पीड़न का हनशाना बनना पड़ा उसका अिंदाजा इसी एक तथ्य स ेलगाया जा सकता है की रूहढ़वादी हहन्दओुिं ने उनकी जान लनेे के अनके 

प्रयास हकये । उनकी हत्या के सलए हत्यारोिं को भाड़े पर सलया गया, उनके भाषणोिं तर्ा वाद-हववादोिं के बीच न केवल उन पर हनहषर्द् 

वसु्तएाँ  फें की गई, बस्मि उनको ईसाईयोिं का भाड़े का प्रचारक, धर्म हवरोधी, नास्मस्तक आहद-आहद कहा गया ।” 

सर्योसोहफकल सोसाईटी की स्थापना तो सिं युि राज्य अर्रेरका र्ें र्डैर् एच. पी. ब्लावात्स्की तर्ा कनमल ओिाट द्वारा की गयी 

। यह सिंस्था भारतीय सिं सृ्कहत और परम्परा से बहुत प्रभाहवत र्ी और भारतीय सिं सृ्कहत का गुणगान हवदेशोिं र्ें भी करती र्ी । भारतीयोिं र्ें 

खोया हुआ आत्महवश्वास जगान ेर्ें इस सिंस्था का र्हत्त्वपूणम योगदान रहा । भारत र्ें यह सिंस्था िीर्ती एनीबेसेंट के नतेृत्व र्ें चलायी गयी 

हालााँ हक भारत र्ें इस आन्दोलन को असधक सफलता नही िं हर्ली । भारत एनीबसेेंट को सार्ासजक कायों के सलए हर्ेशा याद रखगेा । 

र्ुहिबोध भारतीय सिं सृ्कहत को र्हत्त्व देने वाले हवद्वानोिं के बारे र्ें सलखते हैं, “अब तक हर्शनररयोिं न ेयहााँ  के सिं बिं ध र्ें यरूोप र्ें भ्रर् का 

प्रचार कर रखा र्ा । बैहटिंक, आकलैंड, ग्रैंट और र्ैकाले सरीखे लोगोिं ने भी उन्ही िं भ्रर्पूणम बातोिं का सर्र्मन हकया र्ा । हकन्तु वारेन हेसस्टिंग, 

हप्रन्जेप, जोन्स, हर्न्टो, हवल्सन जसैे भी लोग र्े सजन्होिंन ेअपन ेअध्ययन द्वारा भारत की सािंसृ्कहतक ििेता पर प्रकाश डाला । फलत: अिंग्रेजोिं 

ने भारतीय हवद्या का व्यापक अध्ययन शुरू हुआ । हवसलयर् जोन्स ने कासलदास के ‘असभज्ञानशाकुन्तलर्’ का अनुवाद हकया ...उधर 

र्ैक्सर्लूर न ेवेदोिं का अनुवाद हकया ।” 

सर सयैद अहर्द खािं र्सु्मस्लर्ोिं र्ें प्रर्ुख सर्ाज सधुारक हुए । उन्होिंने इस्लार् के एक र्ात्र धर्म ग्रन्थ को प्रर्ासणक र्ाना और 

र्ुस्मस्लर्ोिं को जागरूक करने के सलए एक पहत्रका हनकाली ‘तहजीब–उल–अखलाक’ (सभ्यता और नैहतकता), जो उनके हवचारोिं को जन–
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जन तक पहुाँचान ेका र्ाध्यर् बनी । हवहपन चन्द्र न ेसलखा है, “ उन्होिंने कहा की धर्म के तत्त्व अपररवतमनीय नही िं हैं । धर्म अगर सर्य के 

सार् नही िं चलता तो जड़ हो जायगेा जसैा की भारत र्ें हुआ है ।” 

उन्होिंन े1875 र्ें पाश्चात्य ज्ञान एविं  सिं सृ्कहत के कें द्र के रूप र्ें ‘र्ुहम्मडन एिंग्लो ओररयिं टल कालजे’ की स्थापना की । वे र्सुलर्ानोिं 

र्ें व्याप्त पदाम प्रर्ा, बहु हववाह तर्ा बात-बात पर तलाक देने के हवरोध र्ें र्े । वे अपने आरस्मम्भक काल र्ें हहन्दू–र्ुस्मस्लर् के सिं बिं ध को 

सहयोगात्मक रूप र्ें देखते र्े लहेकन बाद र्ें वे हहन्द ूवचमस्व की सशकायत करने लगे । हफर भी इस्लार् धर्म के सुधारक तर्ा सशक्षाहवद् के 

रूप र्ें उन्हें हर्शेा याद हकया जाता रहेगा । र्हुिबोध सर सैयद अहर्द खािं के धाहर्मक हवचारोिं के बारे र्ें सलखते हैं, “उन्होिंन ेखदु सलखा 

है हक धर्म कोई राजनैहतक या रािि ीय र्हत्त्व नही िं रखता । उन्होिंने कहा ‘क्ा तुर् एक ही देश र्ें नही िं रहते ?’ याद रक्खो हक हहन्द ूऔर 

र्ुसलर्ान ये दो शब्द अपना-अपना धर्म  बताने के सलए हैं । वैसे, सब लोग, चाहे वे हहन्द ूहोिं या र्सुलर्ान, या ईसाई जो भारत र्ें रहते 

हैं, वे सब इस हवशेष दृहि से एक ही रािि  के अिंग हैं ।” 

रार्हवलास शर्ाम  1857 की क्रािंहत को हहन्दी नवजागरण का पहला चरण और दसूरा चरण भारतेंद ुयगु को, तीसरा चरण हद्ववेदी 

युग को और चौर्ा चरण हनराला के साहहत्य को र्ानत ेहैं । हनराला के सर्कालीन प्ररे्चन्द के यहााँ  इनको नवजागरण नही िं हदखता यह 

इनकी कर्जोरी है हफर भी हहन्दी र्ें नवजागरण की अवधारणा इन्ही िं की देन है जो प्रसिं शनीय है । हहन्दी नवजागरण को रार्हवलास शर्ाम  

ने अन्य भारतीय नवजागरण स ेसभन्न र्ाना है । हवश्व र्ें घट रही घटनाओिं स ेजब पूरा हवश्व प्रभाहवत होता है तो हहन्दी का नवजागरण कैसे 

प्रभाहवत न हुआ होगा ? इस सन्दभम र्ें इटेसलयन हवद्वान हवको (1668-1744 ) का कर्न याद हो आता है, “इहतहास का सम्बन्ध न केवल 

अतीत से होता है अहपत ुवतमर्ान से भी स्थाहपत करते हुए प्रहतपाहदत हकया है हक इहतहास का हनर्ामता स्वयिं  र्नुष्य है और र्नुष्य चाहे 

सजस यगु का हो उसकी र्ूलभतू प्रवृहत्तयााँ  एक सी रहती हैं।” 

रार्हवलास शर्ाम नवजागरण की अवधारणा यूरोप से लतेे हैं और कहते हैं हक हहन्दी नवजागरण पर  हकसी का प्रभाव नही िं है । 

र्हात्मा गााँधी और नवजागरण के र्तभेद को स्पि करत ेहुए सलखा है हक “भारतेंद ुहररश्चिंद स ेलेकर र्हावीर प्रसाद हद्ववदेी तक हहन्दी 

नवजागरण के सूत्र पुरान ेचखे-कघ ेवाल ेभारत का स्वप्न नही िं देखत े। वे देश र्ें आधुहनक उद्योग धिंधो के हवकास के पक्षपाती हैं । गािंधीवादी 

हवचारधारा स ेहहन्दी नवजागरण का यह र्तभदे उल्लखेनीय है ।” 

भारतेंद ुहररश्चिंद पर बाँ गला साहहत्य का गहरा प्रभाव र्ा । वास्तव र्ें भारतेंद ुहहन्दी नवजागरण के अग्रदतू हैं । उन्होिंन ेअपन ेसर्य 

के सर्ाज का अच्छी तरह अध्ययन हकया है । इसका उदाहरण उनके चसचमत हनबिं ध ‘भारत वषोन्नहत कैसे हो सकती है’ र्ें देखा जा सकता 

है जो यहााँ   उर्द्रणीय  है, “इिंगै्लण्ड का पेट कभी योिं ही खाली र्ा । उसन ेएक हार् स ेअपना पेट भरा, दसूरे हार् से उन्नहत के कााँ टोिं को 

साफ़ हकया । क्ा इिंगै्लण्ड र्ें हकसान, खतेवाल,े गाड़ीवान, र्ज़दरू, कोचवान आहद नही िं हैं ? ।...ससर्द्ािंत यह है हक वहााँ  के लोगोिं का एक 

सछन भी व्यर्म न जाए । उसके बदल ेयहााँ  के लोगोिं को सजतना हनकम्मापन हो उतना ही बड़ा अर्ीर सर्झा जाता है । आलस यहााँ  इतना 

बढ़ गया है हक र्लूक दास ने दोहा ही बना डाला “अजगर करे न चाकरी ,पिंछी करे न कार् । दस र्लकूा कहह गए, सबके दाता रार् ।।”  

3.3. क्षेिीय सुधारक और जनजागरण 

स्वार्ी हववेकानन्द योग्य गुरु के योग्य सशष्य र् े। इन्होिंने अपने गुरु के नार् पर रार्कृष्ण हर्शन की स्थापना की । रार्कृष्ण के 

हवचार के बारे र्ें हवहपन चन्द्र सलखत ेहैं हक  “उन्होिंन ेबार–बार इस बात पर जोर हदया हक ईश्वर तक पहुाँचने तर्ा र्हुि पान ेके कई र्ागम 

हैं और यह हक र्नषु्य की सवेा ईश्वर की सेवा है, क्ोिंहक वह ईश्वर का ही र्ूहतमर्ान रूप है ।” 

हववेकानन्द न ेअिंग्रजेोिं द्वारा भारतीय सिं सृ्कहत के बारे र्ें फैलाये जा रहे भ्रर् को दरू ही नही िं करते बस्मि 1893 र्ें सशकागो के 

अपने ऐहतहाससक भाषण र्ें भारतीय सिं सृ्कहत की ओर दहुनयााँ  का ध्यान भी आकहषमत करते हैं । यह वह सर्य र्ा जब यूरोपीय यह ससर्द् 

करने पर तुल ेर्े हक भारत र्ें कोई धर्म–सिं सृ्कहत नही िं है । 1893 र्ें सशकागो र्ें हो रहे हवश्व धर्म सिं सद र्ें वे भारत की ओर से अर्रेरका 

गए र्े, वहााँ  इन्होिंने हहन्द ूधर्म को हवश्व स्तर पर र्ान हदलाया और यरूोपीय हवद्वान यह सोचने पर र्ज़बूर हो गए हक भारत र्ें ईसाईयत का 

प्रचार करना ना सर्झी र्ी । वे यवुाओिं के सलए प्रेरणा हैं । उन्होिंने युवाओिं को प्रेररत करने के सलए ‘योग’, ‘राजयोग’, ‘ज्ञान योग’ जसैी 

हकताबें सलखी िं । वे हहन्द ूधर्म की बुराईयोिं का भी खुलकर हवरोध भी करते र्े, “हर्ारे सार्ने ख़तरा यह है हक हर्ारा धर्म रसोई घर र्ें न 

बिं द हो जाए । हर् अर्ामत् हर्र्ें से असधकािंश न वदेािंती हैं, न पौरासणक और न ही तािंहत्रक । हर् केवल ‘हर्ें र्त छुओ’ के सर्र्मक हैं । 

हर्ारा ईश्वर भोजन के बतमन र्ें है और हर्ारा धर्म यह है हक ‘हर् पहवत्र हैं, हर्ें  छूना र्त’ अगर यह सब एक शताब्दी और चलता रहा 

तो हर्र्ें स ेहर एक व्यहि पागलखाने र्ें होगा ” 

पसश्चर् भारत र्ें बड़े हवचारक ज्योहतराव गोहवन्दराव फुल े(1827-1890) न ेर्ध्यकालीन जबदी र्ानससकता का हवरोध हकया । 

इन्होिंन ेकन्याओिं की सशक्षा के सलए सू्कल खोल े। 1873 र्ें ‘सत्यशोधक सर्ाज’ की स्थापना की, सजसका उदे्दश्य दसलत एविं  हपछड़ी जाहतयोिं 

के लोगोिं के सलए सर्ान असधकार प्राप्त कराना र्ा । 1876 र्ें इन्हें पुणे नगर पासलका का सदस्य चुना गया । इन्होिंन ेसस्त्रयोिं की सशक्षा के 

सलए अपनी पत्नी साहवत्रीबाई फुल ेको पढ़ाया जहााँ  दोनोिं हर्लकर स्त्री सशक्षा और सर्ानता के सलए आजीवन सिं घषम करते रहे । साहवत्रीबाई 

को पहली र्हहला अध्याहपका होन ेका गौरव भी हर्ला है । 
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‘ब्रह्म सर्ाज’ से प्रेररत दसक्षण भारत र्ें ‘वेद सर्ाज’ की स्थापना 1864 र्ें की गयी, सजसके अगुआ चेबेंटी िीधराल ुर्े । व े

हवधवा पुनहवमवाह तर्ा स्त्री सशक्षा के हहर्ायती र् े। दसक्षण र्ें सधुार आन्दोलन के एक और प्रर्ुख नतेा कुिं दकूुरी हवरेशसलिंगर् पिं तलुु (1848 

से 1911) र्े सजन्हें आधहुनक तेलगुु साहहत्य का जनक र्ाना जाता है । पहली बार उन्होिंने तेलगुु साहहत्य र्ें सर्ाज सुधार सिं बिं धी रचना 

हकया । उन्होिंने ही तलेगुु र्ें आधहुनक पररभाषा के अनरुूप उपन्यास, नाटक, प्रहसन, जीवनी, आत्मकर्ा तर्ा हनबिं ध और अनुवाद का 

सूत्रपात हकया । 

पिं तुलु न ेस्त्री उर्द्ार हेतु ‘हववेक वर्द्मनी’ नार्क र्ाससक पहत्रका हनकाली । उन्होिंने पहत्रका र्ें िहृत और पुराणोिं के उर्द्रण दे देकर 

लोगोिं को सर्झाया हक ‘आज स ेही नही िं बहुत पहले स ेहवधवा हववाह प्रचसलत र्ा ।’ उन्होिंन े‘हवतन्त ु(हवधवा) –शरणालयर्’ की स्थापना 

की सार् ही इस सिंस्था को तीस हजार का चिंदा भी हदया । उन्होिंने स्त्री सशक्षा पर भी बल हदया । सजसस ेअिंग्रजे सरकार ने उन्हें 1893 र्ें 

रावबहादरु की उपासध स ेसम्माहनत   हकया । 

पिं तुल ुजी ने तेलगु ुसाहहत्य र्ें परम्परा स ेचली आ रही रचना प्रहक्रया को अपनाकर ‘शुर्द्ान्ध्र हनरोिय-हनवमचन-नैशधर्ु’ और 

‘शुर्द्ान्ध्रभारत–सिं ग्रहर्ु’ आहद रचनाओिं का सृजन हकया है । जब उन्होिंने अिंग्रजेी साहहत्य का अध्ययन हकया तब वे सरल व जनग्राह्य भाषा 

की आवश्यकता पर हवचार हकया । सजसस ेव ेइस हनष्कषम पर पहुाँच ेहक “प्रौढ़ एविं  सदुीघम सर्ासोिं तर्ा शब्द सचत्रोिं से पूणम कृहतयााँ  सवम 

साधारण जनता के सलए लाभदायक नही िं हैं । सरल गद्य कृहतयााँ  ही हवशषे उपयोग-कारी ससर्द् हो सकती है । तलेुग ुभारती की उस सर्य 

पररचय देत ेहुए उन्होिंन े‘सरस्वती-नारद-सिं वाद’ नार्क खिं ड काव्य सलखा और सार् ही सचन्नय सरूर द्वारा प्रवहतमत गद्य शैली र्ें पिं तुल ुजी न े

‘सिं सध-हवग्रह’ की रचना की । इनकी शैली प्रौढ़ होने के कारण गद्य को असधक स्पि, सुबोध, ज्ञानवधमक और सरल बनान ेर्ें सर्र्म है । 

यही िं से हवरेशसलिंगर् के जीवन र्ें नया अध्याय प्रारिंभ होता है ।” 

िी पिं तलुु न ेअिंग्रजेी, सिं सृ्कत के कई ग्रिंर्ो का तेलगुु र्ें अनुवाद हकया । उन्होिंन ेस्त्री के उत्थान के सलए कई ग्रिंर्ो की रचना की 

जैस े‘सत्यवती चररत्र’, ‘चन्द्रर्ती चररत्र’, ‘सत्य सिं जीवनी’, ‘सतीर्णी-हवजयर्ु’, ‘भानरु्ती-कल्ाण’ इस प्रकार उन्होिंने कुल 130 ग्रिंर्ोिं की 

रचना की सजसस ेतलेग ुसाहहत्य र्ें उन्हें 'गद्य ब्रह्म' तर्ा 'गद्य–हतक्कना’ के नार् से असभहहत हकया जाता है । 

केरल के नारायण गुरु का जन्म 1854  र्ें एझवा जाहत र्ें हुआ र्ा, जो अछूत र्ानी जाती है । व ेअछूत के ददम से पररसचत र्े, 

अछूतोिं को र्िं हदर र्ें प्रवेश न हर्लने के कारण इनका पहला कायम ऐसे र्िं हदर की स्थापना करना र्ा सजसर्ें ईश्वर या र्हूतम का हवशेष स्थान 

नही िं र्ा जहााँ  पत्थर पर उन्होिंन ेय ेशब्द खदुवाए र्े ‘इस स्थान पर सभी लोग हबना हकसी जाहतभदे तर्ा धर्मभेद के बिं धभुाव स ेरहते हैं ।’ 

वे जाहत धर्म पर आधाररत भदे को हनरर्मक र्ानत ेर्े, इसी का प्रचार-प्रसार करने के सलए 1903  र्ें ‘िी नारायण धर्म पररपालर् योगर्’ 

सिंस्था की स्थापना की । 

3.4. गाांधी का मानवतावादी प्रततपक्ष 

र्हात्मा गााँधी अपन ेहवचारोिं और कायों द्वारा भारत ही नही िं पूरे हवश्व र्ें ‘काल’े हपछड़े और र्ानवतावाहदयोिं के आदशम हैं । र्हात्मा 

गााँधी ने ‘हहन्द स्वराज’ र्ें तत्कालीन भारतीय लोगोिं र्ें उठ रहे हवसभन्न सवालोिं का जवाब हदया है और अपनी प्रहतबर्द्ता भी जाहहर की    है 

।  इस हकताब र्ें गााँधी जी न ेअपने सर्य के लगभग सभी प्रश्नोिं का उत्तर हदया है । कााँग्रेस के नतेाओिं पर लग ेआके्षप हक लोग कााँग्रसे 

को अिंग्रेजोिं का राज्य हनभाने का साधन र्ानते हैं ? इस पर गााँधी जी ने कााँ ग्रेस के पुराने नेताओिं और उनके द्वारा हकए गए कायों को बताया 

हक दादा भाई नौरोजी के धन हनकासी सिं बिं धी हवचार ने पूरे भारत का ध्यान आकहषमत हकया  और गोखले न े20 सालोिं स ेअपन ेलोगोिं को 

जगान ेके सलए ग़रीबोिं र्ें जीवन हबताया । गााँधी जी न ेस्पि कहा है हक यहद आप प्रत्येक अिंग्रेज स ेघणृा करेंग ेतो आप स्वराज से दरू होत े

चले जायेंग े। 

र्हात्मा गााँधी ने ‘बिं ग-भिं ग’ आिंदोलन को नी िंद स ेजाग ेहुए की अिंगड़ाई कहा है । उन्होिंने बताया है हक हर्स्टर हू्यर् हर्शेा से ही 

चाहते र्े हक भारतीयोिं र्ें असिं तोष का भाव जगाया जाए तभी ये अपने असधकार की र्ााँ ग करेंगे । र्हात्मा गााँधी ने इस असिं तोष को सही 

बताया है पर वे हहिंसा के सख़लाफ़ र्े । 

र्हात्मा गााँधी ने पाठक द्वारा अिंग्रेजोिं को भारत से भगान ेवाले प्रश्न का जवाब देते हुए कहते हैं हक यहद अिंग्रेज भारत छोड़कर चल े

जाएिं ग ेतो आपकी सारी स्मस्थहत पररस्मस्थहत ठीक हो जाएगी । अिंग्रेज क्ोिं भारत छोड़कर चल ेजाएिं  ? तो पाठक कहता है पूरी भारतीय सिं पहत्त 

हवदेश र्ें भेज रहे हैं । गााँधी जी ने कहा हक यहद ये ऐसा न करे तो  ।  पाठक र्ानन ेको तैयार नही िं होता हक अिंग्रेज जैसा बाघ अपनी 

प्रवृहत्त को कैस ेछोड़ सकता  है ? 

र्हात्मा गााँधी अपन ेदेश को कनाडा जैस ेदेश बनान ेको कहा तो पाठक झट से तैयार हो गया। गााँधी जी न ेकहा हक कनाडा 

बनने के सलए गोला बारूद की ज़रूरत होगी । गााँधी जी आग ेकहत ेहैं हक “र्तलब यह हुआ हक आप हहन्दसु्तान को अिंग्रेज बनाना चाहत े

हैं । और हहन्दसु्तान जब अिंग्रेज बन जाएगा तब वह हहन्दसु्तान नही िं कहा जाएगा, लेहकन सच्चा इिंगसलस्तान कहा जायगेा । यह र्ेरी कल्पना 

का स्वराज्य नही िं ।”  

 आधुहनक औद्योहगक क्रािंहत स ेजन जीवन की सुख-सुहवधाओिं र्ें हुए इजाफे और अपन ेदेश को ताकतवर बनान ेकी होड़ र्ें बन 

रहे अत्याधुहनक हसर्यारोिं को गााँधी जी ने र्ानव अस्मस्तव के सलए ख़तरा बताया है । उन्होिंने सलखा है, “यह सभ्यता दसूरोिं का नाश करने 
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वाली है और खदु नाशवान है । इससे दरू रहना चाहहए और इससलए हब्रहटश और दसूरी पासलमयार्ेंट बेकार हो गई हैं । हब्रहटश पासलमयार्ेंट 

अिंग्रेज प्रजा की गुलार्ी की हनशानी है, यह पक्की बात है ।” 

र्हात्मा गााँधी ने हब्रहटश पासलमयार्ेंट को बािंझ और वेश्या कहा है क्ोिंहक पासलमयार्ेंट र्िं त्री पररषद के अधीन होती है । वहााँ  अक्सर 

अपने स्वार्मपूहतम के सलए कानून बनाए और रद्द हकए जात ेहैं । सिं सदीय देश का एक अख़बार एक हवषय को बहुत गिंभीर बताएगा तो दसूरा 

उस ेबहुत छोटी बात बताता है । इस ेराजनतेा अपने लाभ के सलए भुनाता है । गजानन र्ाधव र्हुिबोध न ेगााँधी जी के बारे र्ें सलखा है, 

“पहली बार भारत के इहतहास र्ें करोड़ोिं भूखे जनोिं को र्हत्त्व देने वाला, इनका सगा बननेवाला, एक व्यहि सम्मुख आया, सजसने उसी 

ग़रीब दबी-कुचली जनता को नैहतक साहस प्रदान करके क्ा का क्ा बना हदया ! उस नैहतकतापूणम जन-शहि के आघात स,े हब्रहटश 

साम्राज्य चूर–चूर हो गया । नए भारत के उस प्रणतेा की र्ृत्य ुभी उसी शहीदाना तरीके स ेहुई । हबस्तर पर र्रने या चलत ेहुए हाटमफेल 

होने के बजाय, वह र्हान आत्मा हर्ारा रािि हपता रार्नार् का पाठ करते हुए एक तुच्छ हहन्द ूसम्प्रदायवादी की गोली का सशकार हुआ !” 

4. यूरोपीय और भारतीय नवजागरण : तुलनात्मक पररप्रेक्ष्य 

भारत र्ें नवजागरण के सिं घषम र्ें कई सहदयााँ  गुज़र गयी । यहााँ  सार्िं तवाद का अब तक ख़ातर्ा न होने का बड़ा कारण है, कृहष 

प्रधान अर्मव्यवस्था । भारत का बड़ा सर्ूह आज भी इस व्यवस्था र्ें ही जीवन यापन करन ेके सलए असभशप्त है । भारत के हहन्दी के्षत्र जो 

अब भी हपछड़े राज्योिं र्ें शरु्ार हैं, इसका र्ुख्य कारण है कृहष पर आधाररत जीवन यापन । यहााँ  के लोग अब भी दसक्षण भारत के राज्योिं 

की अपेक्षा कर् उद्यर्ी हैं । यहािं प्रेर्चिं द की परिंपरा के र्ानने वाले असधक हैं । सजस खेती ने होरी का पूरा जीवन नरक बना हदया है, हफर 

भी होरी गोबर की चाय की दकुान को अपनी हेठी सर्झता है और कहता है ‘खतेी र्ें जो र्रजाद है, वह नौकरी र्ें नही िं ।’ 

यूरोप के नवजागरण को हवद्वानोिं न ेचार सहदयोिं का सिं घषम र्ाना है जबहक भारत के नवजागरण को र्सु्मश्कल स ेएक सदी का सिं घषम 

कहा । यह गलत है, भारतीय नवजागरण की शरुूआत छठी शताब्दी स ेहुई है और इस उदे्दश्य को पाने के सलए भारतीय सर्ाज को 14 

सहदयााँ  लगी । 14 सहदयााँ  लगन ेके पीछे बड़ा कारण वणम व्यवस्था के आधार पर सर्ाज का हवघटन, यह हवघटन ही हनम्न आयवगम के 

तबके को इस तरह बााँ ट रखा र्ा हक य ेकभी भी एक न हो सके, न हुए भी । 

शतास्मब्दयोिं स ेचल रहे सिं घषम र्ें क्ा ऐसा कोई सर्य नही िं आया होगा, जब भारत की आर् जनता अपन ेको पहल ेस ेबेहतर 

स्मस्थहत र्ें पायी हो ? ऐस ेकई र्ौके आय ेऔर प्रहतहक्रयावाहदयोिं की भेंट चढ़ गए । अच्युतानिंद हर्ि अपने एक लखे र्ें क्रािंहत के असफल 

हो जाने वाली स्मस्थहत के हवषय र्ें सलखते हैं, “शोहषतोिं का सिं घषम जब हकसी क्रािंहतकारी प्रहक्रया को जन्म देता है तो उनका आत्म नए ससरे 

से रूपािंतररत होता है । इस रूपािंतरण की प्रहक्रया के सार्-सार् सर्ाज की चेतना भी रूपािंतररत होती है । लहेकन क्रािंहत के पश्चात् जब 

पराजय का सार्ना शोहषतोिं को करना पड़ता है तो ऐसी स्मस्थहत र्ें शोहषतोिं को ‘आत्म हवघटन’ की स्मस्थहत से गुजरना होता है । क्ा इस 

‘आत्म हवघटन’ के बाद सवमहारा उसी चतेना के स्तर पर खदु को और सर्ाज को ला पाता है जहााँ  से उसने आरिंभ हकया र्ा ? क्ा इस 

पराजय के बाद जो दर्न की प्रहक्रया तीव्र होती है वह शोहषतोिं को कहााँ  ल ेजाती है ?” 

अिंततः  हर् कह सकते हैं हक नवजागरण का सिं घषम र्हेनतकश और स्त्री वगम का सिं घषम है । जब तक सबको उनकी रुसच के आधार 

पर कायम नही िं करन ेहदया जा रहा र्ा, तब तक र्ानव सर्ाज का हवकास भी अवरुर्द् रहा जैस ेही रुसच और योग्यता के आधार पर कायम 

हकया जान ेलगा, सर्ाज का जीवन स्तर तेजी स ेबदला । अब सभी सस्त्रयोिं को बराबर का हक़ हर्ला तो है, पर कानून के काग़ज़ोिं पर । 

र्ानवतावाद तब तक अपने लक्ष्य को प्राप्त नही िं कर सकेगा, जब तक सभी इिंसानोिं को बराबर का हक़ नही िं हर्ल जाता है । 

नवजागरण की हवशषेताओिं का उल्लेख करते हुए रार्हवलास शर्ाम कहते हैं, “हकसी देश या उसके प्रदेश के सार्ासजक सािंसृ्कहतक 

आिंदोलन को हर् नवजागरण कहते हैं । इसर्ें सार्ासजक कुरीहतयोिं को दरू करन ेके प्रयत्न शाहर्ल हैं । शदू्रोिं और सस्त्रयोिं की स्मस्थहत को 

बदलन ेके प्रयत्न नवजागरण के अिंग है । धाहर्मक सधुार, अिंधहवश्वासोिं के हवरुर्द् प्रचार नवजागरण के अिंतगमत हैं ही । स्वाधीनता आन्दोलन 

हवदेशी प्रभुत्व के हवरुर्द् चलाया हुआ राजनीहतक आन्दोलन है । वह नवजागरण का एक भाग है, उसका पयामय नही िं । वह नवजागरण को 

प्रेररत कर सकता है, उसर्ें घलु-हर्ल सकता है पर उसका स्थान नही िं ल ेसकता है ।” 

तनष्कषच 

यूरोपीय और भारतीय नवजागरण का तलुनात्मक अध्ययन यह स्पि करता है तक दोनोां प्रतियाओां का मलू लक्ष्य मनषु्य की गररमा, 

तववेक और सामासजक सतियता को प्रतततित करना था, तकां त ुउनकी ऐततहाससक पररस्थस्थततयााँ  अलग थी ां। यूरोप में पुनजाचगरण ने मध्यकालीन 

चचच-तनयां िण, सामां ती बां धनोां और ज्ञान पर एकासधकार के तवरुद् मानवतावादी दृति तवकससत की। इटली के नगरोां, प्राचीन ग्रांथोां की पुनखोज, 

कला-सातहि, तवज्ञान और मदु्रण ने उस चेतना को व्यापक बनाया। भारतीय सां दभच में नवजागरण की प्रतिया असधक दीघच और बहुस्तरीय 

रही। आलवार-नयनारोां से लेकर ससद्ोां, नाथोां, रामानजुाचायच, रामानांद, कबीर और अन्य सां तोां तक लोकधमच, समानता, श्रम और जनभाषा 

के पक्ष में तनरांतर प्रततरोध तदखाई देता है। यह धारा जातत-आधाररत असमानता, पुरोतहतवादी वचचस्व और सामासजक रूत़ियोां को चुनौती 

देती रही। 
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उन्नीसवी ां सदी में सामासजक-सुधार आांदोलनोां ने इस चेतना को सशक्षा, स्त्री-असधकार, तवधवा-तववाह, जातत-सधुार और रािर ीय आत्मसम्मान 

से जोडा। राजा राममोहन राय, ईश्वरचां द्र तवद्यासागर, दयानांद सरस्वती, सर सैयद अहमद खााँ , स्वामी तववकेानांद, ज्योततराव फुले, पां तुल ुऔर 

नारायण गुरु जसै ेव्यतित्ोां ने अपने-अपन ेके्षि में पररवतचन की तदशा दी। गाांधी ने आधुतनक सभ्यता, औपतनवेसशक शोषण और तहांसा की 

आलोचना करते हुए स्वराज को नैततक, मानवीय और जनकें तद्रत अथच प्रदान तकया। 

अतः  नवजागरण को तकसी एक काल, वगच या तवचारधारा तक सीतमत नही ां तकया जा सकता। यह सामासजक कुरीततयोां के प्रततरोध, शदू्रोां 

और सस्त्रयोां की स्थस्थतत में पररवतचन, ज्ञान के लोकतांिीकरण, लोकभाषा की प्रततिा और मानवीय समानता की सतत प्रतिया है। आज भी 

इसकी प्रासां तगकता इससलए बनी हुई है तक तवसधक समानता के बावजूद सामासजक असमानताएाँ , लैंतगक भदे और वांचना पूरी तरह समाप्त 

नही ां हुए हैं। नवजागरण की मानवीय चतेना इन चुनौततयोां के प्रतत सां वेदनशील, तववकेपूणच और न्यायोनु्मख समाज तनमाचण की प्रेरणा देती 

है। इस दृति से नवजागरण की तवरासत को वतचमान सशक्षा, सातहि और सावचजतनक जीवन में आलोचनात्मक तववके, सह-अस्थस्तत् तथा 

लोकताांतिक उत्तरदातयत् के आधार के रूप में समझना आवश्यक है। यही इसकी स्थायी सामासजक उपयोतगता और बौतद्क शति है। 
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